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A teoria das classes de Russell frente a
matematica do XIX

Caio Whitaker Tosato

Doutorando em Filosofia [UFSCar]
Bolsista CNPq
caio.whitaker.tosato@gmail.com

Resumo: Pretendo apresentar uma leitura epistemoldgica da teoria das classes de Bertrand Russell,
exposta no The Principles of Mathematics, levando em conta a pretensio nela envolvida frente a
matemdtica do século XIX. Neste livro, o filésofo inglés pretende estabelecer um sistema capaz
de deduzir toda a matemdtica de modo unificado, partindo apenas de constantes légicas como
pressupostos indefiniveis. Ele pretende, com isso, estabelecer um sistema completo e consistente,
isto ¢, respectivamente, capaz de deduzir todos os teoremas de seus axiomas e de modo nio
contraditério. Este aspecto pode ser apreendido de modo claro na légica de classes apresentada
na primeira parte do livro. Entretanto, esta teoria surge apenas apds o encontro de Russell com
Giuseppe Peano em 1900, mas a pretensio de unificagio da matemadtica ji estava presente nos
primeiros manuscritos do livro elaborados entre agosto de 1899 e junho de 1900, sob influéncia
da corrente matemdtica alemad denominada aritmetizagio da anilise, cujos nomes destacados
pelo autor sdo os de Weierstrass, Dedekind e Cantor. Sob a influéncia sobretudo do tdltimo, o
qual propds (a partir dos ensinamentos do primeiro) uma aritmética para os nimeros finitos e
transfinitos, a teoria das classes admite a existéncia de classes finitas e infinitas. As primeiras
podem ser enumeradas de modo extensivo, enquanto as segundas apenas podem ser concebidas
através de um conceito intensivo. Desta forma, o conceito de classe apresentado no 7%e Principles
of Mathematics tem relagio direta com a chamada teoria dos conjuntos transfinitos [zransfiniten
mengelehre] da matemitica de Cantor. As relagoes entre a teoria das classes e a teoria de Cantor
deu origem a muitos dos desenvolvimentos construtivos do sistema de Russell, mas estas relagdes
também deram origem a contradi¢io que arruinou as pretensdes deste sistema. A faléncia do
sistema €, sem duvidas, o ponto mais ressaltado por Russell e por seus comentadores. Entretanto,
para compreender a estrutura positiva e negativa da obra de Russell é preciso, primeiramente,
uma andlise do conceito de classe, o que proponho realizar.

Palavras—chave: Légica; Matemitica; Epistemologia.

Introdugio

Desde os primeiros rascunhos do The principles of mathematics, Russell (1993) ja apresentava a
pretensio de realizar uma filosofia da matematica capaz de unificd-la. Entretanto, sua ida para o
Congresso Internacional de Filosofia em Paris, em agosto de 1900, mudou os rumos de sua busca
por uma filosofia da matemadtica. Foi neste congresso que Russell conheceu o 16gico matematico
italiano Giussepe Peano. Apés este encontro a pretensio de apresentar os conceitos absolutos e
indefiniveis da matemitica, jd presente anteriormente, se realiza através de uma légica inspirada
pelo matemitico italiano.

Peano e seus contribuidores apresentaram, na obra Formulario mathematico, uma forma de
deduzir as proposi¢oes necessdrias para fundamentar os diversos ramos da matemdtica a partir de



proposi¢des l6gicas primitivas (cuja notagio que as indica é [P.P]). Através de um encadeamento

das proposi¢oes primitivas de cada um dos ramos da matematica, os autores foram capazes de
)

deduzir as operagdes de cada um desses ramos. Russell viu na légica peanista uma poderosa

ferramenta para realizar suas pretensoes, mas, diferentemente dos italianos, o filésofo inglés

pretendia fundamentar todos os ramos da matemdtica em um mesmo conjunto de nogoes

primitivas, os indefiniveis a partir dos quais toda defini¢io parte.

Os indefiniveis e a implicagiao

Na primeira parte do The principles of mathematics, Russell (1996) apresenta os indefiniveis de
sua l6gica simbdélica. Um dos mais importantes de seus pressupostos é a implicagio material (ou
apenas implicagdo). Apesar de o autor reconhecer que hd uma certa arbitrariedade envolvida na
consideragdo de qual constante l6gica é mais fundamental, a implicagio é considerada extremamente
importante, pois ela estd presente no préprio ato de defini¢do. Definir algo ¢ afirmar uma dupla
implicagdo entre o definiendum e o definiens. Portanto,a implicagao ¢ intrinsecamente indefinivel.
Tendo em vista que toda proposi¢do envolve uma implicagio, esta é necessdria para todas as
inferéncias légicas.

A implicagio ¢ indefinivel, mas é possivel apontar algumas de suas propriedades. Em primeiro
lugar, a implicagao ¢ reflexiva pois qualquer coisa sujeita a implica¢do implica a si mesma, do que
se segue que toda proposi¢do implica a si mesma; de modo abstrato e seguindo o primeiro axioma
apresentado no 18§, se p implica ¢, entdo p implica g, isto é,0 que quer que p e ¢ sejam, p implica
g ¢ uma proposigio e, portanto, implica a si mesma. A implicagdo ¢ transitiva, pois se algo implica
outra coisa e esta uma terceira, esta serd implicada pela primeira. A implicagdo é assimétrica,
pois a veracidade da hipétese garante a veracidade do consequente, mas nio o contrario; assim
como a falsidade do consequente garante a falsidade da hipétese, mas nio o contririo. Entre
duas proposi¢des quaisquer é necessario que haja uma que implica a outra, de modo que todas as
proposi¢des (isto é, 0 conjunto das verdadeiras e das falsas) implicam as proposi¢oes verdadeiras,
enquanto as proposicoes falsas implicam todas as proposigoes. Esta é uma frase aparentemente
obscura, formulada por Russell, mas que apenas revela a natureza assimétrica da implicagao.

As proposicoes se dividem em dois tipos fundamentais, os quais dependem da natureza da
implicagdo contida nelas. A implicagdo material diz respeito as verdadeiras proposicaes, isto é, as
proposi¢des que ndo sdo fungdes e que, portanto, nao envolvem uma varidvel real, de modo que hd
apenas uma implica¢io. Uma verdadeira proposi¢io é composta apenas de constantes (tal como em
“todo humano é mortal”), ou suas varidveis podem ser eliminadas (tal como em “se x é humano,
entdo x é mortal”, a qual pode ser reduzida para “todo humano ¢ mortal”). Quando uma varidvel
real ¢ inserida em uma proposicio, a implicagio nela contida se torna uma implicagdo formal,
pois ela deixa de afirmar apenas uma implicagdo e passa a afirmar uma classe de implicagoes.
Uma fungdo proposicional deve afirmar uma varidvel real, o que significa que ela nio pode ser
reduzida (tal como em “x é humano”). A varidvel torna a proposi¢do multipla e indeterminada.
O conceito cldssico de fungdo matemdtica formulado por Leonhard Euler em sua Introducio a
andlise infinitesimal ja apresentava a fung¢do como algo que emerge de uma variavel e que cria
uma espécie de conjunto indeterminado.

A teoria das classes

No sistema de Russell, as classes se originam da fungido proposicional. Uma classe é uma
multiplicidade de implicagdes inserida em uma proposi¢do pela variavel real. As classes emergem
na medida em que se afirma a totalidade contida na variedade de uma fung¢io proposicional,



o que ¢ feito através o operador 16gico zodos (all). Este operador ¢ responsivel por tragar uma
conjungio entre os termos agrupando-os em uma classe, isto é, na medida em que todos tém de
ser considerados a0 mesmo tempo (4, € 4, e ¢, e...). Uma classe pode ser tomada como multipla
na enumeragio de seus termos ou como una por meio de um conceito.

A teoria das classes é utilizada por Russell para pensar as propriedades fundamentais dos
numeros e de suas operagdes. Tal teoria admite a existéncia de classes de classes. A necessidade
matemdtica de considerar classes de classes emerge de relagdes entre as varidveis. Segundo um
exemplo dado por Russell, a equagio da linha reta (ax + 4y + ¢ = 0) pode afirmar uma quantidade
diferente de varidveis e constantes, dependendo se a reta por ela tragada é definida ou nao. Quando
se considera uma reta definida, sua equagdo implica duas varidveis e trés constantes, pois @, 4 e ¢
tomam valores fixos que orientam a construgio da reta definida, enquanto x e y tomam valores
varidveis na medida em que definem o tragado. Assim, hd uma classe de valores x e uma classe
de valores y determinados por 4, & e c. Mas quando o conjunto constituido por qualquer reta é
considerado, como se faz em Geometria, 4, & e ¢ se tornam varidveis e ddo origem a uma classe
que representa qualquer nimero e, com isso, as varidveis x e y sdo transformadas em classes de
classes. A classe de todas as retas implica a classe de todos os valores possiveis da triade (a, & e c)
e para cada valor das varidveis da triade haverd uma classe de valores da dupla (x e y).

A teoria dos transfinitos

A contradi¢do apresentada por Russell foi descoberta, segundo o préprio autor?, a partir de
um confronto que emergiu de sua teoria de classes com a demonstra¢io do matematico alemao
Georg Cantor a respeito da impossibilidade de haver um maior nimero cardinal. Esta prova
envolve a operagio aritmética da exponenciagio, para compreendé-la melhor é preciso retomar os
fundamentos da teoria dos nimeros cardinais apresentados por Cantor (1915) em Contribuices
para a fundagio da teoria dos niimeros transfinitos’, comentada por Russell (1996) nas se¢oes §283
a §286.

No inicio do artigo, Cantor apresenta as defini¢des das propriedades matematicas fundamentais.
Um conjunto ou agregado (Menge) é pensado como uma colegio qualquer tomada como um todo
de objetos definidos e separados (em seu comentario a Cantor, Russell chama de classe [c/ass] o
que o alemdo chama de Menge). Abstraindo a natureza e a ordem dos conjuntos é possivel obter
sua cardinalidade’, o que coincide com o nimero no caso dos conjuntos finitos. Cantor estabelece
as relagdes que podem ser tragadas entre dois conjuntos. Dois conjuntos sdo equivalentes quando
hd uma relagio conectando um a um os elementos de cada um deles, a relagio bi-univoca de
um-para-um. A equivaléncia (o que Russell chama de similaridade [similarity]) entre dois conjuntos
implica uma igualdade de suas cardinalidades e é uma relagio reflexiva, transitiva e simétrica.*

Outras relagdes podem ser pensadas para a cardinalidade de conjuntos, como a relagio de maior
gue ou menor que, as quais sao irreflexivas, transitivas e assimétricas. Cantor também apresenta

1 “Eu devo mencionar que eu fui levado a ela [a contradi¢do] no empreendimento de reconciliar a prova de Cantor de que ndo é
possivel haver o maior nimero cardinal com a suposi¢io bem plausivel de que a classe de todos os termos (a qual é essencial para
todas as proposi¢des formais, como vimos) tem necessariamente o maior numero possivel de membros” (Russell, 1996, §100).

2 Utilizei a tradugdo inglesa de Philip E. B. Jourdain (Contributions to the founding of the theory of transfinite numbers) do texto
denominado Beitrige zur Begriindung der transfiniten Mengenlehre, 1895.

3 Cantor utiliza as palavras Machttigkeit (que pode ser traduzia por poténcia ou, mais literalmente, por potencialidade) e
Cardinalzahl (nimero cardinal).

4 A reflexividade da equivaléncia significa que, se M é um conjunto, M é equivalente a M. A transitividade desta relagio significa
que, se M, N e P sio conjuntos, M ¢ equivalente a N e N é equivalente a P, entio M ¢ equivalente a P. A simetria, por sua vez,
significa que se hd entre os conjuntos M e N uma relagio de equivaléncia, o mesmo é vilido para a relagio inversa entre N e M.



a defini¢do das operagdes aritméticas elementares com a cardinalidade dos conjuntos. A relagio
de unido entre conjuntos (o que Russell chama de soma légica [logical sum]) os quais nio tém
elementos em comum d4 origem a adi¢do dos nimeros cardinais a eles associados, a adigdo ¢,
pois, o conjunto unido (Vereinigungsmenge). A multiplicagdo entre dois conjuntos ¢ a cardinalidade
do conjunto obtido pela substitui¢do de cada um dos termos de um conjunto por um conjunto
equivalente ao outro.” Russell apresenta uma formula¢do muito clara desta operagio a partir de
Cantor: o produto do nimero cardinal de dois conjuntos ¢ a totalidade de combinag¢ées em pares
dos elementos do primeiro conjunto com os elementos do segundo.®

A defini¢do dada por Cantor da exponenciagio, a partir de uma forma de combinar os elementos
de dois conjuntos, a qual ele denomina Belegung, traduzida para o inglés por covering (a agio de
cobrir algo). Esta combinagio entre elementos ¢ definida como uma relagio na qual cada um dos
elementos do conjunto — cujo nimero cardinal serd o expoente — ¢ associado com um ou mais
elementos do outro conjunto — cujo nimero cardinal serd a base (nas palavras de Cantor, este
namero pode ocorrer repetidamente na aplicagio). O conjunto de todas as Belegungen forma um
conjunto,chamado Belegungsmenge, cuja cardinalidade é equivalente a operagio de exponenciagio do
numero dos elementos de um conjunto pelo outro”. Russell di uma formulagdo para esta operagio
que a torna especialmente clara. Segundo o filésofo inglés (1996, §286), a Belegung “é uma lei a
partir da qual, para cada elemento 7z de IV ¢ associado um e apenas um elemento 7 de M, mas o
mesmo elemento 7 pode ser associado a virios elementos de NV, em suma “uma Belegung é uma
relagdo muitos-para-um”. Cantor pretende mostrar que, quando se realiza uma Belegung de um
nimero maior que um com um ndimero transfinito, o Belegungsmenge (o conjunto que redne a
totalidade das operagdes) é maior do que o conjunto dotado do nimero transfinito em questio.
Cantor utiliza a letra hebraica X para se referir aos nimeros transfinitos, mas adotaremos a notagao
de Russell, que utiliza a letra grega o.. Assim, o, é o menor dos nimeros transfinitos e, desta forma,
2 elevado a a,, é¢ maior do que a,. Russell (1996, §344) apresenta uma formulagdo equivalente a
de Cantor, originalmente descrita em termos de exponenciagdo, em termos de classes “se « for
uma classe, o nimero de classes contidas em # ¢ maior do que o nimero de termos de #”. Cantor
demonstrou, desta forma, que a cardinalidade da poténcia de um conjunto é necessariamente
maior do que a cardinalidade do conjunto, o que o fez concluir que a cardinalidade dos nimeros
transfinitos forma uma série que nao pode apresentar um nimero que seja 0 maior de todos.

A contradi¢io de Russell

A contradi¢io surge de um certo encontro deste raciocinio com a pressuposicdo de que ha
certas classes muito numerosas, as quais tém o maior nimero de termos possiveis, tais como “a
classe de todos os termos, a classe de todas as classes, ou a classe de todas as proposi¢oes”, em suma
“a classe de todas entidades absolutamente” ou “qualquer classe igualmente numerosa” (Russell,
1996, §344).8 A prova de Cantor envolve pressuposigoes que nio sio vilidas para estas classes.
Mas surgem contradi¢des quando os raciocinios envolvidos na prova de Cantor sio aplicados

5 Se M e N sio dois conjuntos, cada um dos elementos 7 de N ¢é substituido por um conjunto M equivalente a M, o conjunto
de todos os elementos M d4 origem a um novo conjunto S cuja cardinalidade ¢ resultado da multiplicagio da cardinalidade

de M e N.

6 Tendo em vista que os elementos 7 fazem parte do conjunto M e os elementos 7 fazem parte do conjunto N totalidade dos
pares (m, n) dd origem ao niimero cardinal de M e N.

7 Se M e N forem conjuntos cujo nimero cardinal é respectivamente a e 4, 0 conjunto de todas as belegungen de N com elementos
de M serd a.

8 Russell reconhece que seria possivel rejeitar a concepgio da totalidade de entidades, mas ele exprime desejo por nio abandonar
tal concepgio e esperanga por encontrar uma solugio.



aquelas classes muito numerosas. Russell considera que uma classe tomada como una pode ser
um dos termos de si mesma enquanto é tomada como multipla. A classe das classes é uma classe
e, portanto, pertence a si mesma. Mas hd classes que nio possuem esta propriedade, tal como a
classe de todos os seres humanos a qual ndo é em si mesma um ser humano, isto ¢, nao faz parte de
si mesma. Russell (1996, §101) se pergunta se “todas as classes que tém essa propriedade formam
uma classe”e, se elas formam, hd uma classe de todas as classes que nio pertencem a si mesmas. A
contradi¢do surge da consideragio desta classe e, portanto, da consideragio da existéncia de uma
classe que agrupa todas as classes e que pode ou nio ser um termo de si mesma. Da consideragio
da classe das classes que ndo pertencem a si mesmas se segue uma dupla contradi¢io, pois se ela
pertence a si mesma, entdo ela nio pertence a si mesma; e se ela ndo pertence a si mesma, entio
ela pertence a si mesma.

Russell afirma que foi levado a contradigdo através da tentativa de conciliar um aspecto da
teoria das classes com uma prova dada por Cantor. Russell (1996, §100) considerava, a partir de
sua teoria, que “a classe de todos os termos [...] tem necessariamente o maior nimero possivel
de membros” e isso criou um problema com a prova de que é contraditério afirmar da existéncia
do maior nimero cardinal. Por outro lado, a teoria de Cantor foi uma das grandes inspira¢tes
para Russell apresentar a positividade de seu sistema, isto ¢, uma teoria que pretendia unificar
a matemdtica de seu tempo de modo nio contraditério. Ironicamente, a mesma teoria que
forneceu as bases para a fundagio da pretensio de estabelecer uma unificagio nio contraditéria
da matemitica foi responsivel pela faléncia desta pretensdo. A teoria dos conjuntos de Cantor
cria uma espinhosa contradi¢do quando confrontada com a pretensio de pensar a totalidade do
real através da nogdo de classe. A teoria dos tipos aparece na primeira parte deste livro como
uma promessa de resolugio da contradi¢io, desenvolvida no Apéndice B. Entretanto, a solugio
apresentada neste apéndice acaba proliferando mais antinomias envolvendo o estatuto dos nimeros.
O sistema do The principles termina em uma aporia, a qual s6 serd resolvida pelo autor, através
uma teoria dos tipos acabada, alguns anos mais tarde.
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Anacronismo e trans-historicismo nas leituras de
Nozick e Macpherson acerca do pensamento de
Locke

Flavio Gabriel Capinzaiki Ottonicar

Doutorando em Filosofia [UFSCar]
fottonicar@gmail.com

Resumo: Robert Nozick e Macpherson sdo dois intérpretes do pensamento de John Locke
que tém algo em comum: ambos veem no filésofo a defesa do direito a propriedade privada de
forma ilimitada, o que significa dizer que, para esses comentadores, Locke defendia que o direito
a propriedade privada ndo deveria ser limitado nem pelo Estado nem por qualquer norma de
moralidade. Nozick viu em Locke uma espécie de antecipagio do liberalismo radical (que pode
ser chamado de libertarianism) do qual ele mesmo foi um defensor na década de 1970 e, para
fornecer a essa espécie de ideologia algum embasamento intelectual e associd-la a algum nome
de importincia na histéria da filosofia, recorreu a Locke e sua clissica defesa da propriedade
privada no capitulo V do Segundo Tratado Sobre o Governo. De outro lado, Macpherson interpreta
o pensamento lockeano como antecipador do capitalismo que se estabeleceu no ocidente cerca
de um século depois dos escritos do filésofo britanico. Macpherson conseguiu encontrar em
Locke elementos da sociedade capitalista que definitivamente nio estavam presentes em seu
contexto imediato. Na presente apresentagio serd defendido que a postura de Nozick em relagio
ao pensamento de Locke é o que pode, sem grandes problemas, ser chamada de “anacronica”, uma
vez que despreza em absoluto o contexto préprio em que Locke escrevia. Além do anacronismo
de Nozick, a postura de Macpherson, serd preliminarmente chamada de “trans-histérica” pois,
diferentemente de Nozick, que ignora o contexto, Macpherson 1é Locke de maneira “historicista”,
ou seja, fortemente contaminada pela totalidade histérica, levando em conta ndo apenas o contexto
préprio de Locke (o que seria razodvel em uma interpretagdo histérica), como também aquilo
que se desenvolveu na sociedade ocidental anos e séculos depois da passagem de Locke por esse
mundo.

Palavras-chave: Locke; Nozick; Macpherson; Propriedade privada.

A interpretagio de Locke como defensor do direito ilimitado a propriedade privada esteve
presente em duas visdes de mundo diametralmente opostas na teoria politica. De um lado, Locke
foi incluido no rol de pensadores do “individualismo possessivo” de Macpherson (1979) e, de outro,
foi proclamado um dos maiores mentores do /ibertarianism de Robert Nozick. Ambos tém em
comum o fato de enxergarem em Locke a defesa do direito a propriedade privada sem limitagao.
Enquanto para o primeiro Locke contribui para aprofundar a desigualdade social produzida pelo
capitalismo, para o segundo essa leitura serve pelo menos para dar credibilidade a um liberalismo
radical do qual, de fato, Locke jamais foi adepto.

A leitura feita por Nozick, por isso mesmo, é bastante problematica.

1



Em Anarquia, Estado ¢ Utopia, Robert Nozick (1991) tentou ressuscitar o jusnaturalismo
moderno investigando a legitimidade do Estado e a extensdo do seu poder com base em leis
naturais. O pensamento de Locke, nesse sentido, pdde servir ao propésito de fundamentar a defesa
de fronteiras muito estreitas para a atuagio estatal. Pois ndo serd outra conclusio que chegard
Nozick, se ndo precisamente aquela que configura como justo o “Estado minimo”.

A estrutura teérica de Nozick, entretanto, s6 funciona se estiver clara uma ideia de justica
racional e universal independente da vida sob poder estatal’, coisa que foi abundantemente buscada
na filosofia moderna, mas que é retomada por Nozick.

Um primeiro problema que surge é o fato de a moralidade no estado de natureza nio ser
suficientemente esbogada por Locke nos Dois Tratados®. Assim, Nozick (1991, p. 23) reconhece
que “a descri¢do inteiramente precisa do ambiente moral [do estado de natureza], incluindo a
descri¢do exata da teoria moral e sua base subjacente” ¢ uma “tarefa crucial” que deixa um “vasto
abismo” quando se parte da suposicio do estado de natureza para compreender o Estado politico.

Embora Nozick note que Locke nio fornecga a descri¢do do ambiente moral do estado de
natureza, ele mesmo se abstém de tentar descrevé-lo sob a justificativa de estar seguindo a
“respeitavel tradi¢do de Locke”. Dessa forma, se no contexto de Locke a evocagio da lei da natureza
e o estado de natureza carregavam um significado de rompimento com a tradi¢ao?®, Nozick se
baseia nos mesmos argumentos para seguir o que ele chama de “respeitavel tradi¢ao de Locke”.
Portanto, nesse sentido, o apelo ao estado de natureza e 4 moralidade de tal estado (representada
pela lei da natureza), é flagrantemente oposto nos dois casos. Enquanto Locke usava essas ideias
para romper tradi¢es, Nozick utiliza as mesmas para perpetud-las.

O problema da vinculagio da propriedade com a justica é que a concepg¢io trans-histérica* de
justica é muito polémica. Quando se tenta encontrar méaximas absolutas acerca da justica, cai-se
em nogdes muito gerais, cuja validade tem dificuldade de permanecer ligada a um determinado
lastro de concretude, ou de historicidade. Talvez o maior exemplo disso seja a ética de Kant, cujo
imperativo categdrico que, ainda que permaneca verdadeiro, desperta mais interesse por ser um
exemplo de como se alcangar dedutivamente uma maxima universal do que pelo seu contetido
em si.

Assim, quando Nozick afirma que Locke tenta “formular um principio de justi¢a na aquisi¢io de
um bem” (Nozick, 1991, p. 123), esquece de dizer que a justica que Locke procurava na aquisi¢io
de um bem era a justi¢a segundo sua vivéncia e os valores de sua época.

Locke, por exemplo, afirmou que:

entre aqueles que se consideram a parte civilizada da humanidade, que fizeram e
multiplicaram leis positivas para determinar a propriedade, essa lei original da natureza
que determina o inicio da propriedade sobre aquilo que era antes comum continua em

vigor (Locke, 20054, p. 410, §30, grifo nosso).

1 Nas palavras do préprio Nozick (1991, p. 21), “explicar fundamentalmente o politico em termos do nio politico”.

2 Apesar da lei da natureza ser, para Locke uma lei moral (cf. Bobbio, 1997; Filho, 1992; Spitz, 1990; Polin, 1969), talvez ela
de fato nio tenha sido suficientemente desenvolvida nos Dois Tratados. Locke redigiu em 1663-64 os Ensaios Sobre a Lei da
natureza,onde analisa com mais detalhes a lei da natureza e confirma sua relagdo intrinseca com a moralidade (cf. Locke, 2007).

3 A ideia de que o direito natural que emerge com os pensadores politicos da modernidade cumpre o papel de romper com a
tradi¢io ¢ defendida por Leo Strauss (2009, p. 74) em Direito Natural e Historia, onde afirma que “a “ideia de direito natural
pressupde [...] que se duvida da autoridade”; e “a procura do modo reto ou das coisas primeiras € [...] a procura do bem por
contraposi¢io ao ancestral”. Nesse sentido, pode-se compreender por que para Locke (2005, p. 443, §69) o ensino da lei da
natureza nio faz parte da obrigacio que os pais tém de educar seus filhos; pois a lei da natureza deve ser descoberta pela razio
por aqueles que ja atingiram “a idade da razio” em vez de ser ensinada pelos pais.

4 Ou seja, em termos que ultrapassem um determinado contexto histérico.



Ora, é pouco provivel (para nio dizer impossivel) que quando Locke fez uma afirmagio como
essa estivesse pensando nas relagoes de propriedade que se desenvolveriam apés a Revolugio
Industrial e a consequente especializagio do trabalho. Por isso, os exemplos dados por Nozick
(1991, p. 198-200) sobre se piora a situagdo dos outros a apropriagio dos meios de produgio ou
de matérias-primas necessdrias para a fabricagio de determinados bens; e a invengdo de um novo
medicamento, levam em considera¢io uma sucessao de elementos que dificilmente ocuparam a
mente de alguém cujo propdsito era tio somente mostrar:

de que maneira os homens podem vir a ter uma propriedade em diversas partes daquilo
que Deus deu em comum 2 humanidade, e isso sem nenhum pacto expresso por parte

de todos os membros da comunidade (Locke, 2005a, p. 406, §25).

No fim das contas, defender que “a livre operacdo do sistema de mercado ndo se chocara
realmente com a condicdo lockeana” (Nozick, 1991, p. 201) mostra que a interpretagdo de Nozick
sobre Locke extrapolou os limites do registro contextual.

Nessa mesma chave de dificuldades, o exemplo que Nozick oferece para problematizar o
pensamento de Locke soa, no minimo, estranho:

Julga ele [Locke] os direitos de propriedade em um objeto sem dono® como originario
do fato de alguém misturar seu trabalho com o mesmo. Isso dd origem a numerosas
questdes. Quais sdo as fronteiras daquilo com que o trabalho é misturado? Se um
astronauta privado limpa um lugar em Marte, misturou ele seu trabalho com todo o
planeta (que passa a ser seu), todo o universo, ou apenas um dado lote? (Nozick, 1991,
p- 194, grifo nosso).

Se por um lado nio ¢ descartdvel qualquer tentativa de levar o pensamento de um filésofo
as ultimas consequéncias — como aqui parece fazer Nozick — por outro lado, uma leitura mais
cuidadosa de Locke poderia ter mostrado que o argumento do trabalho como fundamento do
direito a propriedade privada diz respeito a fragdes, a partes (glebas) sobre as quais o trabalho
se realizou, pois “o trabalho de nenhum homem seria capaz de dominar ou apropriar-se de tudo
nem poderia o seu desfrute consumir mais que uma pequena parte” (Locke, 2005a, p. 415, §36,
grifo nosso).

E, se por um lado o processo de apropriagao privada acaba por retirar dos dltimos individuos o
direito a propriedade (porque perderam o direito a propriedade comum e nio hd mais disponibilidade
de terra para ser apropriada), por outro lado, hd que se destacar as vantagens desse processo para
toda a humanidade, ou seja, como o préprio Nozick (1991, p. 196) afirma: as “virias consideragdes
sociais [...] favordveis a propriedade privada’.

Através do processo de apropriagio ora descrito, a condigdo de deixar tanto e tio bom para os
demais deveria ser satisfeita. Mas, para sabermos se essa condi¢ao foi satisfeita, “seria desejével ter
uma estimativa da importancia econdmica geral da apropriagio inicial” (Nozick, 1991,p.197). E,
segundo Nozick, demonstrar que esse processo de apropriagao resultaria na melhoria da condig¢io
de todos seria fundamental para a defesa da propriedade privada, tanto quanto contesti-lo seria
fundamental para os opositores da propriedade privada:

ndo apenas as pessoas que defendem a propriedade privada que necessitam de uma
teoria de como os direitos & propriedade legitimamente surgiram. Os que acreditam
em propriedade coletiva, como, por exemplo, os que acham que um grupo de pessoas
que vive em uma drea possui conjuntamente o territério ou seus recursos minerais, tém
também que fornecer uma teoria de como surgem esses direitos de propriedade. Precisam

5 Aqui ocorre também um equivoco interpretativo do pensamento de Locke o qual explorei em mais detalhes no artigo “O
Equivoco de Robert Nozick ao Interpretar a Questio da Propriedade em Locke” (Ottonicar, 2020), equivoco esse observado
também por Tully (1980) e Morresi (2002).
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demonstrar porque as pessoas que nele vivem tém direito de decidir o que deve ser feito
com a terra e recursos que 14 existem e que pessoas que vivem em outro local ndo os
tém (no tocante 2 mesma terra e aos recursos) (Nozick, 1991, p. 197).

Foi também bem observado por Nozick as consequéncias nio apenas da aquisi¢do original, mas
do processo histérico que se desenrola a seguir de transferéncia de propriedade e intercimbio das
fragbes apropriadas frente a condigdo lockeana. Ou seja, nenhum desses movimentos de aquisigdo
e transferéncia poderia infringir a condi¢io lockeana. Mas infringir a condigdo lockeana significa,
para Nozick, sobretudo nio piorar a situagdo dos demais.

E aqui se encontraria a chave para justificar a propriedade ilimitada. Bastaria que o exercicio
do direito de apropriagio privada nio piorasse as condi¢des dos demais. Na aquisi¢do inicial isso
se dd facilmente, pois a condi¢do dos demais era bastante precéria (Locke, 2005a, p. 413, §32).
O que restaria esclarecer ¢ se com o desenvolvimento posterior da sociedade, todas as aquisigoes
e, principalmente, transferéncias, devem néo piorar a condi¢io original ou a condigdo atual dos
individuos — o que, nas palavras de Nozick (1991, p. 197), seria “fixar a linha-base apropriada
para a comparagio’.

Para Nozick (1991, p. 199), a condigio lockeana permanece existindo, depois de iniciado
o processo de apropriagdo: “o direito de propriedade do dono da tnica ilha em uma drea nio
permite que ele ordene ao sobrevivente de um naufrigio que saia de sua ilha, acusando-o de
invasdo, porquanto isso violaria a condi¢do lockeana”. Porém, para o autor, a condigdo lockeana
apenas “entra em opera¢do” em casos extremos: “uma vez que a linha-base para comparagio é
tdo baixa em comparagio com a produtividade de uma sociedade com apropriagio privada, que a
questdo de a condi¢io lockeana ser violada surge apenas no caso de catistrofe (ou de uma situagio
deserto-ilha)” (Nozick, 1991, p. 199). Ou seja, a condigio lockeana nio desapareceria no decorrer
do desenvolvimento da sociedade, apenas ficaria em uma espécie de estado latente, entrando em
operagio em casos muito especificos.

Se a “linha-base” a ser levada em conta for sempre a situagdo original, anterior ao inicio das
privatiza¢es individuais, a condi¢do lockeana estard quase sempre garantida. E parece ser assim
que Nozick (1991, p. 199) pensa, uma vez que “a produtividade de uma sociedade com apropriagio
privada” colocaria todos os individuos em melhor situagio em relagdo aquela que estavam antes
das apropriagdes comegarem.

Um elemento importante para o exame dos limites do direito a propriedade privada é também
o papel do Estado. No seu comentirio sobre Locke, Nozick (1991, p. 291) acaba por passar
brevemente pelo assunto e aponta que se “ndo fossem pelos efeitos da prévia agdo estatal ilegitima,
pessoas ndo pensariam na possibilidade de a condi¢do ser violada como mais interessante do
que qualquer outra possibilidade 16gica”. Dito desta forma parece que Nozick acreditava ter
demonstrado que a agdo estatal no sentido de garantir a condi¢io lockeana quanto a apropriagio
seria logicamente ilegitima.

Talvez o grande problema das teses ndo materialistas da politica em sentido amplo (ou seja,
levando-se em conta o sentido histérico e social) seja a excessiva liberdade de imaginacio e de
suposi¢oes sem o necessdrio lastro da concretude. O grande problema é que o concreto é transitério
e o abstrato ¢ permanente. Ou seja, as condigdes de vida mudam ao longo do tempo enquanto
os imperativos pretensamente categdoricos permanecem estaticos.

Dai também o fato de se procurar a justica fora da politica, fora da histéria e, portanto, fora
da instabilidade do que ¢é factual, uma justica baseada em algo que estaria além do humano e
que caberia aos seres humanos elucidar. Uma vez alcangada, ali se encontraria uma lei universal
e ndo-histdrica, que determinaria com clareza os limites de atuagio do Estado.

Esse tipo de “alegoria metodoldgica” (se é que pode assim ser chamado) pode sempre ser feito
para fundamentar o que quer que seja. Nozick recorre a paribola do estado de natureza para



legitimar um Estado mais limitado do que o imaginado por Locke, e John Rawls (1997) utiliza
um recurso semelhante para justificar um liberalismo com uma espécie de responsabilidade social®.

Mais do que uma estrita exegese do texto de Locke, Nozick parece ter pretendido criar uma
tal teoria geral da propriedade privada usando “a respeitavel tradi¢do de Locke” como uma das
bases. Mas ¢ duvidavel que o capitulo V do Segundo Tratado Sobre o Governo seja capaz, por si s6,
de fornecer os elementos necessarios para fundamentar tal pretensao.

Ou seja, hd um certo lastro histérico calcado no préprio contexto de cada um para pensar o
direito a propriedade privada, fato que torna o pensamento de Nozick ainda mais abstrato do
que o dos contratualistas do século XVII, pois a forma de pensar diretos baseando-se sobretudo
em uma abstragio sobre a origem da sociedade parece no minimo anacrénica para um pensador

do século XX.

II

De outra forma, Macpherson (1979) analisa a justificativa de Locke para que se possa ultrapassar
os limites impostos pela lei da natureza em relagio ao direito de apropriagio. O autor classifica como
“assombroso” o fato de Locke inicialmente ter determinado um limite para a apropriagio privada
para depois, a partir da invengdo do dinheiro, justificar que esse limite inicial seja ultrapassado.

Uma das questdes que acabardo por causar mais discussdo em torno da interpretagio
macphersoniana é justamente sua defesa de que a “condi¢do de Locke” ndo valeria mais apés a
inven¢do do dinheiro: “a introdugdo do uso do dinheiro por consentimento ticito removeu as
anteriores limitacbes naturais a apropriagio legitima e, assim fazendo, invalidou o pré-requisito
de que cada qual deveria ter tanta quanto pudesse utilizar” (Macpherson, 1979, p. 215).

Macpherson também levanta a questdo sobre os motivos do desejo de apropriar-se para
além das necessidades mais imediatas. Trata-se de investigar as razdes pelas quais, como aqui jd
mencionado, os individuos passam a desejar possuir para além da prépria capacidade de consumo
ap6s a invencdo do dinheiro. A resposta para isso passa pela questdao da moralidade do trabalho,
que se relaciona, inclusive, com o progresso da ciéncia, como aqui também ja foi tratado.

Macpherson parece ndo conferir a esse aspecto a devida importincia. Quando Locke propoe
a necessidade e a moralidade do trabalho, ele indiretamente ja estd justificando a necessidade e a
moralidade da propriedade privada. Ora, se o trabalho ¢ condi¢do de sobrevivéncia e dd origem
a propriedade privada, a prépria propriedade privada torna-se uma condigio de sobrevivéncia.

Locke possivelmente sabia que apenas o trabalho nao justificaria a abundéncia de posses. Nao
seria razodvel supor que alguém acumulou muito apenas pelo préprio trabalho. Nesse ponto, seu
pensamento se encontrou em uma situago dificil. Ele precisava lidar com o fato de existir muita
terra sob controle de alguns individuos” sabendo que apenas a justificativa da propriedade baseada
no trabalho ndo seria suficiente para explicar tal fato.

Conseguintemente, ¢ introduzido o dinheiro na explicagio. Ea partir dele que se explica,
segundo Macpherson, a propriedade ilimitada e é por essa via que Locke concilia a refutagio de
Filmer com a realidade dos enclosures.

O fato de a superagio da condicdo inicial de apropriagio ser superada pela inven¢io do dinheiro
parece clara na seguinte passagem do Segundo Tratado:

6 Rawls (1997), em Uma teoria da Justica, também desenvolve sua teoria através de suposi¢es hipotético-metodolégicas como a
“posicio original”e o “véu da ignorincia”. O tema sobre qual essa obra se dedica, entretanto, parece favorecer tal procedimento.

7 Sobre isso, é importante o processo dos cercamentos (enclosures) que ocorriam na Inglaterra desde antes do tempo de Locke.
Ver, por exemplo, Hill (1987).
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a mesma regra de propriedade segundo a qual cada homem deve ter tanto quanto possa
usar estaria ainda em vigor no mundo, sem prejuizo para ninguém, conquanto hd terra
bastante no mundo para o dobro dos habitantes se a invengio do dinheiro e o acordo
tacito dos homens no sentido de lhe acordar um valor nio houvesse introduzido (por

consenso) posses maiores e um direito a estas (LOCKE, 2005a, p. 417, §36).

Ou seja, a pergunta pelas razdes que levam os individuos a comegarem a desejar possuir
excedentes é legitima, uma vez que Locke, como jé foi afirmado, ndo parece levar em consideragio
o surgimento de sociedades que podem adquirir varias formas, formas essas que podem promover
a disseminagio de varios valores, como o desejo de possuir cada vez mais.

Contudo, essa pergunta parece ser, por assim dizer, “sociolégica” demais para um pensador do
século XVII. Locke parecia ver com clareza a diferenca entre as sociedades do ocidente europeu
(a parte civilizada do mundo, que ja havia aderido ao uso do dinheiro) e as sociedades da América
(mais préximas do estado de natureza), mas outros tantos modelos de sociedade, como as que
ha muito se desenvolviam no oriente, ndo parecem ter sido objetos de preocupagio de Locke. E
poderia ser que nem sequer se encaixassem na descrigio feita por Locke acerca do nascimento e
evolugdo da sociedade politica.

Assim, com o texto de Locke em mente, quando consideramos a sociedade politica, trata-se, em
geral, de algo muito abstrato, que corresponderia talvez mais precisamente a sociedade europeia
do ocidente. E nido qualquer sociedade europeia do ocidente, mas especificamente a sociedade
europeia do tempo de Locke, ou seja, do tempo em que as relagdes comerciais ganhavam félego
e tornavam-se a mola propulsora da configuragio que o mundo toma a partir dai.

Em suma, o modelo de Locke em que os individuos parecem inclinados & apropriagio ilimitada
serve bem para explicar a sociedade mercantilista e o capitalismo nascente, portanto, o que Locke
estava explicando era o surgimento de um certo tipo de sociedade enquanto acreditava estar
explicando o surgimento da sociedade em geral.

Em certo sentido, quando o dinheiro ¢ introduzido, a condi¢do de Locke referente ao nio
desperdicio perde forga, uma vez que o dinheiro, como nio deteriora, quando é poupado nio é
desperdicado. E da prépria natureza do objeto ndo perecivel (como ouro e prata) a durabilidade
e por isso poderia ser acumulado sem desperdicio:

se trocasse suas nozes por um pedaco de metal cuja cor lhe agradasse ou sua lenha por
uma pedra brilhante ou um diamante, e as guardasse consigo por toda a vida, nio estaria
invadindo o direito alheio e poderia acumular tantas dessas coisas durdveis quanto lhe
aprouvesse. O exagero nos limites de sua justa propriedade nio residia na extensio de suas

posses, mas no perecimento inutil de qualquer parte delas (Locke, 2005a, p. 427, §46).

Dessa forma, se o acimulo de terra contraria a condi¢do do ndo desperdicio, o acimulo de
dinheiro ndo significa tal transgressdo a lei da natureza. Mas o que levaria os individuos a desejarem
possuir muitas pedras brilhantes, ou muito dinheiro? Ora, é preciso que, em alguma medida, o
dinheiro tenha alguma utilidade e, primeiramente, fica evidente a utilidade do dinheiro como
meio de troca. Porém, a fun¢ido de meio de troca, por si s, ndo explicaria o acimulo. Em outras
palavras, o individuo, incialmente, deseja possuir um pedago de metal porque a cor o agrada, depois,
pode desejar possuir um pequeno excedente para trocar por bens pereciveis, mas por que razio
desejar acumular uma quantidade significativa de metais ou dinheiro? Ora, armazenar pedagos
de ouro pode trazer certas inconveniéncias. Dai a observa¢do de Macpherson segundo a qual:

a primeira vista, poderia parecer que Locke estd falando meramente de um desejo de
amealhamento inutil [...] mas, de vez que, todo o tempo, Locke estd pensando em
homens cujo comportamento ¢ racional no sentido utilitdrio comum da palavra (bem
como no sentido moral) a suposi¢io é contra esse significado (Macpherson, 1979, p.216).



E Macpherson (1979, p. 217) observa bem a indica¢do que Locke faz, no §48 do Segundo
Tratado,acerca do fato de que a invengio do dinheiro cria “oportunidade e razio” para o acimulo.
Quanto a questdo da oportunidade, fica claro no texto de Locke que o dinheiro é condigio de
possibilidade para o acimulo: “onde nio hd algo duradouro e escasso, e tdo valioso para ser
acumulado, ali os homens ndo estardo aptos para aumentar suas posses de terra” (Locke, 1988,
p- 94, §48, tradugio nossa). Ou seja, os individuos s6 estdo aptos a acumular de forma ilimitada
nas sociedades que adotaram o uso do dinheiro.

Além da questdo da oportunidade, cabe encontrar no texto de Locke os elementos que
indiquem a razdo pela qual a propriedade ilimitada se torna possivel. Como ja foi observado, o
acimulo, por si s6, ndo teria razdo de existir,uma vez que o armazenamento poderia trazer varios
inconvenientes. A razio (motivo) para acumular deve, assim, ser proveniente do fato de que esse
procedimento seja, de alguma forma, util para o individuo e a sociedade.

Segundo Locke (1988, §48, tradugio nossa)?, sem a possibilidade das trocas comerciais, “que
razdo poderia alguém ter para aumentar suas posses para além do uso de sua familia?”. Portanto,
¢ precisamente o papel do dinheiro enquanto capital que ofereceria a razio para seu acimulo,
pois, nas palavras de Locke (p. 2005b, p. 101), “ouro e prata, embora tenham pouca utilidade,
governam todas as comodidades da vida”.

O Segundo Tratado, porém, nao fornece informagoes suficientes para que se possa esclarecer
se o dinheiro, para Locke, servia apenas como meio de troca ou se poderia ser considerado uma
mercadoria, ou seja, um objeto cujo acimulo fosse desejivel. Macpherson buscou a resposta para
essa questdo no texto Consideragoes sobre as Consideracées Sobre as Consequéncias da Redugdo do Juro,
de 1691, em que fundamenta a concentragio de dinheiro e sua relagdo com a dindmica comercial
necessdria para a produgio de riqueza e das comodidades da vida.

Por essa razio, também nio € a toa que Macpherson gasta alguns paragrafos para relacionar o
texto de Locke ao sistema mercantilista, no qual a acumulagio de capital foi fundamental. Para
estabelecer tal relago, o ouro, a prata e o dinheiro precisam adquirir no pensamento de Locke,
assim como adquiriram no sistema mercantilista, outras fun¢des além de apenas meio de troca,
trata-se das fun¢des de reserva de valor e capital. Essas determina¢des do dinheiro permitiriam
a formagio de estoques e, em certo sentido, significam a prépria possibilidade de existir riqueza.

Assim, seria possivel identificar na obra de Locke nio apenas a defesa dos cercamentos
como também a defesa do acimulo de capital, procedimentos fortemente vinculados ao sistema
comercial mercantilista e que possibilitaram o desenvolvimento capitalista posterior. Por isso, para
o comentador: “Locke justificou a apropriacio especificamente capitalista da terra e do dinheiro”
(Macpherson, 1979, p. 220).

Segundo Macpherson (1979, p.217-218), portanto, no pensamento de Locke o dinheiro teria
essas duas fungoes distintas: meio de troca entre produtores e consumidores e capital, ou seja,
uma mercadoria que pode ser ela mesma trocada, emprestada a juros. E o que levou o dinheiro
a possuir a mesma caracteristica que a terra, ou seja, através da posse de uma certa quantia de
dinheiro pode-se receber juros pelo seu aluguel, foi justamente e necessidade que se impde a
alguns devido a desigualdade de posses.

E essa desigualdade, por assim dizer, econémica, se estabelece, na leitura que Macpherson faz
de Locke, ainda no estado de natureza:

E preciso notar que isso ele [Locke] justificou como um direito natural, como sendo
um direito no estado de natureza. Porque, embora a introdugio do uso do dinheiro seja
por consentimento tdcito, o consentimento que introduz o dinheiro ndo é o mesmo
que o consentimento que leva os homens 2 sociedade civil (Macpherson, 1979, p. 220).

8 Optamos aqui por traduzir os trechos do §48 do Segundo Tratado Sobre o Governo.
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Ainda segundo Macpherson (1979, p. 218): “nada ¢ dito sobre a fonte da desigualdade ela é
simplesmente tomada como parte da necessidade dos negécios e da constitui¢do da sociedade
humana”. Ou seja, o papel do dinheiro como meio de troca seria, em tltima instincia, justificado
pela desigualdade social e, a0 mesmo tempo, comprovaria que a desigualdade “econoémica” foi
naturalizada por acordo ticito entre os individuos ainda em estado de natureza: “a qualidade
estéril do dinheiro [...] é claramente transcendida pela concepgio de pacto entre desiguais”
(Macpherson, 1979, p. 218).

A conclusio de Macpherson (1979, p. 219) é de que Locke nio defendeu o direito ilimitado
a propriedade para justificar “um direito de amealhar avaramente, nem apenas um desejo de
consumir mais bens variados e gratificantes, mas sim um desejo de acumular terra e dinheiro
como capital”.

Por essa razio, o dinheiro teria tornado possivel e justo que um individuo tivesse sob seu dominio
uma quantidade maior do que aquela necesséria para sua conservagio. E, na esteira do mesmo
raciocinio, também pode-se supor que, devido ao papel do dinheiro como capital, a dindmica
comercial para “além do nivel de troca” (Macpherson, 1979, p. 221) também se estabeleceu antes
mesmo do aparecimento do Estado politico.

Os dois niveis de consentimento no pensamento de Locke apontados por Macpherson, marcam
a diferenca entre a igualdade politica, que Locke entende como natural e permanente, e aquilo
que poderia ser chamado de igualdade economica, que, para Locke, até pode ser natural (ja que
é originada no fato de Deus ter dado o mundo aos seres humanos em comum), mas, ao contrério
da primeira, nio é permanente.

Primeiramente, o consentimento entre “homens livres, iguais, racionais em estado de natureza”
(Macpherson, 1979, p. 222) ¢ aquele que permite que se confira valor aos metais preciosos e ao
dinheiro. Esse consentimento, de uma certa maneira institui, ou, pelo menos, viabiliza o comércio
em niveis mais amplos do que o mero escambo. A institui¢do do comércio nio altera, por assim
dizer, a situacio juridica do individuo.

O consentimento que cria o Estado politico, por outro lado, seria de outra ordem, pois se
trata de abrir mao de poderes, direitos e capacidades individuais em prol da sociedade. Esse
consentimento, por isso mesmo, altera a condi¢io natural do ser humano, ou seja, suprime seu
direito de fazer cumprir a lei da natureza — a estranha doutrina! (cf. Locke, 2005a, p. 391, §13)
— ao instituir a soberania coercitiva do Estado.

Parece, de fato, que, para Locke, as atividades comerciais estavam ainda mais de acordo com a
natureza origindria da humanidade do que o Estado politico. Enquanto este pode ser visto como
uma espécie de suplemento ao natural, aquele parece ser nada além do que um desdobramento
necessdrio e coerente com a condi¢io natural. Por isso “o primeiro tipo de consentimento ¢é vilido
sem o segundo” (Macpherson, 1979, p. 222).

A questdo que fica ¢ se a desigualdade econdmica, resultado da atividade comercial baseada
no uso do dinheiro com o propésito de actimulo, permanece vélida apés o estabelecimento do
Estado politico. Em outras palavras, se o segundo nivel de consentimento altera a ordem das
coisas conforme o primeiro nivel de consentimento distribuiu.

Além disso, segundo Macpherson, a exigéncia de deixar tanto de tio boa qualidade para
os demais ¢ também superada pela introdu¢io do uso do dinheiro, uma vez que a maxima da
lei da natureza — que cada um obtenha tanto quanto seja capaz de utilizar — foi igualmente
superada. A consequéncia provivel dessa cadeia argumentativa seria a evolugio a partir da mera
necessidade de subsisténcia para o estabelecimento de uma economia de mercado, contexto em
que a apropriacio ilimitada da terra estaria devidamente justificada:

O encadeamento do raciocinio de Locke parece ter sido o de que a consequéncia
automadtica da ado¢io do dinheiro é a evolugio de uma economia mercantil, dai a cria¢io



de mercados para os frutos da terra até entdo sem valor, e dai para a apropriacio da terra,
que até entdo nio valia a pena ser feita (Macpherson, 1979, p. 223).

Finalmente, se por um lado a leitura que faz Nozick sobre Locke é “anacrénica’, pois
praticamente ignora questdes contextuais; a leitura de inclinagdo materialista de Macpherson
parece fazer o oposto, ou seja, em vez de ignorar a histéria, ela se apresentaria com excesso de
histéria, consideraria, inclusive, eventos histéricos posteriores a Locke para encontrar no filésofo
os fundamentos e justificativas desses eventos.

A interpretagdo de Macpherson nio ignora o contexto de Locke, portanto nio seria “anacrénica”
em sentido estrito. Macpherson tece os comentdrios e as observagoes sobre o contexto lockeano,
bem como as posi¢oes, por assim dizer, “burocraticas” que Locke ocupou no seio da sociedade
e do Estado inglés.” Entretanto, a leitura de Macpherson estd contaminada néo pela auséncia,
mas pelo excesso de histéria. O autor parece analisar o pensamento de Locke tendo em mente
aquilo que veio depois de Locke, e que Locke ndo tinha como antever. Assim, pode-se enxergar
em Locke a fundamentagio do trabalho assalariado e a divisdo em classes sociais etc., tipicos do
sistema capitalista, porém ainda incipientes a época de Locke.

Dessa forma, aplicar o futuro ao passado, ou tentar encaixar configuragdes sociais e histéricas
em um discurso anterior parece um procedimento rigidamente légico, pois seguiria o modelo
causa-consequéncia, ou, nesse sentido, conhecendo as consequéncias nio apenas buscam-se as
causas, como se encontram causas naquilo que estd disponivel em termos de discurso filoséfico.
Porém, como todo discurso filoséfico, para ser compreendido, implica em apreciagdes contextuais
e linguisticas, o exame aprofundado de um discurso filoséfico qualquer pode fazer com que seja
determinado pela posteridade. Assim, Locke pode ser apontado como o grande fundamentador
tedrico do liberalismo e do capitalismo tanto quanto Rousseau pode ser o culpado pela fase do
terror na Revolugdo Francesa ou Nietzsche o idealizador do nazismo na Alemanha da década
de 1930.%°

A leitura de Macpherson seria, portanto, ndo “anacronica”, mas “trans-histérica”. Ou seja, o
comentador 1& Locke a partir de desdobramentos que sé surgem no horizonte histérico depois de
Locke. E, tendo em mente aquilo que veio depois, procura encontrar em Locke os fundamentos
e justificativas para tais desdobramentos.
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Resumo: O seguinte trabalho tem por objetivo delinear a abordagem histérico-filoséfica e
temadtica interdisciplinar presentes no curso de Filosofia da Universidade Estadual Paulista “Jalio
de Mesquita Filho”(UNESP), campus de Marilia. Através desse trabalho, buscamos compreender
os pressupostos, caracteristicas, limites e ressondncias das duas abordagens anteriormente
mencionadas. Dito isso, dentro do curriculo do curso de Filosofia encontramos uma diferenciag¢io
entre duas maneiras de fazer Filosofia: de um lado temos a abordagem histérico-filoséfica,
ancorada na Histéria da Filosofia e salvaguardada por docentes formados na tradi¢io uspiana, e,
do outro lado, a abordagem temadtica interdisciplinar pautada na resolu¢do de problemas, tendo
em seu cerne a critica em relagdo ao uso da Histéria da Filosofia como predominincia no fazer
filoséfico. Embora essa questio apareca de maneira singela na graduagio, a cristaliza¢io de tal
querela possui seu aprofundamento dentro das duas linhas do Programa de Pés-Graduagio em
Filosofia da UNESP/Marilia. Enfatizamos, ainda, a presenca do falecido prof. Antdnio Trajano
como agente crucial para a propagagio e disseminag¢do da abordagem temitica interdisciplinar,
como /ldcus de resisténcia metodoldgica e politica a outro modo de fazer Filosofia. Portanto, o
trabalho possui a sua relevancia devido a ser uma pesquisa que busca compreender questoes do

curso de Filosofia da UNESP.

Palavras-chave: UNESP; Abordagem temitica; Interdisciplinaridade.

Introdugio

Este trabalho tem o intuito de destrinchar os pressupostos e praticas relativas as abordagens
filoséficas presentes no processo formativo do curso de Filosofia da Universidade Estadual
Paulista “Julio de Mesquita Filho” (Unesp). A pergunta que ird nos nortear neste trabalho é:
quais os pressupostos e caracteristicas das duas abordagens encontradas no Departamento de
Filosofia da Unesp? A proveniéncia pela compreensio dos pressupostos dessas duas abordagens
assume seu papel durante a disciplina de Estdgio Supervisionado em Filosofia, inserida no eixo da
Licenciatura. A emergéncia desse problema obtém o seu contorno ao ser requisitado aos alunos
a criagdo de um curriculo para o ensino médio. Assim, a dicotomia para a realizag¢io do curriculo
pairava entre a predile¢do por conteidos da Histéria da Filosofia ou pela escolha temitica de
conceitos-chaves que propiciassem uma formagio para os alunos do ensino médio. Nesse sentido,
a questdo da construcio do curriculo pairava sobre um /gcus intermedidrio entre a institui¢do do
ensino bdsico e a universidade piblica. De modo que a constitui¢do do curriculo envolveria as
influéncias tidas durante o processo formativo; tornava-se necessério refletir sobre elas. Nesse
interim, a reflexdo acerca das abordagens se torna patente, por ter sido o referencial oferecido
durante o processo formativo. Por termos tido contato, durante o processo formativo, com essas
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duas abordagens, o respaldo para a construg¢ido do curriculo ressoava entre essas duas maneiras
de atuar e fazer Filosofia. A prética de ensinar e aprender Filosofia durante o estigio pairava,
como mencionado, por um lado, a exposi¢do de um panorama histérico ou a leitura de trechos da
obra de um determinado autor na sala de aula. Do outro, o trabalho circunscrito por um tema, de
maneira a oferecer diversas perspectivas sobre o objeto ou conceito de investigagio. Em termos
comparativos, tais abordagens possuem seu reflexo em duas disciplinas do Departamento de
Filosofia. Essas disciplinas externalizam, dentro do itinerdrio formativo, diferentes modos de se
relacionar com a Filosofia e apresentamos como Filosofia Geral: abordagem historico-filosdfica e
Filosofia Geral: abordagem temdtica. Com seus métodos e peculiaridades, essas disciplinas contrastam
modos diferentes de atuagio e cristalizam uma dicotomia no departamento. Logo, compreender
0s pressupostos, caracteristicas e ressonancias dessas abordagens torna-se imprescindivel para
entender os impactos nas praticas de ensinar e aprender Filosofia. Além disso, abordamos essas
duas concepgdes em relagdo ao trato com a Filosofia de maneira a contextualizar o ingressante do
curso de Filosofia sobre como essas duas abordagens apresentam-se nas entrelinhas da formagio
universitdria unespiana.

Um curso, duas abordagens

Ao menos na graduagio, tais disciplinas sdo incluidas na grade curricular apds a reforma curricular
de 2017. O Projeto Pedagégico do curso de Filosofia da Unesp ¢ escasso em informagdes sobre as
caracteristicas das abordagens. No documento consta somente o processo de criagao dessas duas
disciplinas. “A reestruturagio do curso em 2017 trouxe grandes mudangas [...]. Assim, a disciplina
introdutéria ‘Filosofia Geral: Problemas Metafisicos’ mudou para ‘Filosofia Geral: Abordagem
Temitica’ e ‘Filosofia Geral: Abordagem Histérico-filoséfica’[...]” (Unesp, 2021). E acrescenta:
“[d]e modo que essas disciplinas sejam caracterizadas como [...] duas abordagens diferentes e
complementares” (Unesp, 2021). Apesar do teor de distingdo, até que ponto elas seriam diferentes?
Haveria, em algum momento, semelhangas nas praticas adotadas por essas diferentes perspectivas?
Ao menos na graduagio, a espinha dorsal paira sobre uma predile¢do formativa, pois o préprio
documento menciona que “[o] graduado em Filosofia deve ‘possuir sélida formagio em histéria
da filosofia” (Unesp, 2021). Apesar desse indicio histérico-filoséfico na graduagio, uma melhor
caracteriza¢ido dessas abordagens pode ser encontrada nos documentos do mestrado académico
em Filosofia da prépria instituigdo. Tais disciplinas de graduagdo possuem o seu reflexo nas
duas linhas da drea “Filosofia”, do programa de pés-graduagio. A linha 1, nomeada “Filosofia
da Informagio, da Cognicdo e da Consciéncia’, e linha 2, “Conhecimento, Etica e Politica”, que
distinguem dois perfis investigativos:

Especificamente, o eixo central do PPGFIL compreende temas e questdes referentes as
relagdes entre cognicio, razio, consciéncia e vida, sendo essas relagées investigadas em
duas perspectivas, que correspondem as linhas “Razdo, consciéncia e vida”, de natureza
historiografica, e “Filosofia da informagdo, da cogni¢do e da consciéncia’, com o perfil
filoséfico interdisciplinar e temdtico (Matos, 2020).

O aprofundamento das relagdes entre cognicdo, razdo, consciéncia e vida pode ser tratado sob
dois aspectos, de acordo com o documento. Apesar da énfase do eixo central nessas relagdes, o
documento permite afirmar a existéncia de dois diferentes perfis no Programa de Pés-Graduagio
da Unesp na drea de concentragdo em Filosofia. De maneira geral, no estudo “na perspectiva
historiografica, [a] énfase é dada ao estudo das obras de pensadores [...]” (Matos, 2020). Em
outra frente, as rela¢des antropocéntricas teriam o seu espago, mas se dividem com o estudo da
consciéncia e do meio ambiente; a profundidade desses problemas requisita a prépria Filosofia
uma aproximagio com outras dreas do conhecimento. “Nesse sentido, é importante a interagdo



da Filosofia com outras dreas de pesquisa, tais como a Psicologia, a Biologia, [...] e as dreas que
englobam Tecnologias da Informagio” (Matos, 2020). Desse modo, devido 4 contemporaneidade
dos temas tratados, a Filosofia necessitaria do perfil interdisciplinar para contribuir com o debate.
Ao adentrarmos na descrigio das linhas do programa, verificamos um aprofundamento dos
pressupostos, de modo que ressaltamos o fundamento interdisciplinar da linha 1, “Informagio,
cognic¢do e consciéncia’, devido ao tratamento de temdticas contemporineas, como Inteligéncia
Artificial e Filosofia da Tecnologia. Os pressupostos da linha 2, “Conhecimento, Etica e Politica”,
circunscrevem um trajeto que busca “[...] propiciar a formagio histérico-filoséfica e humanistica
aos alunos, com trabalhos que se inserem no 4mbito da andlise e da exegese de textos cldssicos”
(Matos, 2020). De modo especifico, essa linha colabora com os processos investigativos que
aprofundam a “[....] perspectiva da Histdria da Filosofia, das tematicas do Conhecimento, da Etica
e da Politica [...]” (Matos, 2020). De maneira que os principais interlocutores sejam os autores
da Histéria da Filosofia, “[...] como Platdo, Aristételes, Agostinho, Tomds de Aquino, Descartes,
Espinosa, Rousseau, Diderot, Kant, Hegel, Nietzsche, Heidegger e Bergson” (Matos, 2020).

Apesar de uma preponderincia dos docentes do Departamento de Filosofia na segunda
linha investigativa, em cardter histérico, o Programa de Pés-Graduagio em Filosofia da Unesp
foi inaugurado em 1996 com a contribui¢io da linha interdisciplinar filoséfica, com a rea de
concentragio “Ciéncias Cognitivas e Filosofia da Mente”. Somente em 2003 a drea de concentragio
anteriormente nomeada “Histéria da Filosofia, Etica e Filosofia Politica” foi criada, de modo a
contemplar a perspectiva histérico-filoséfica. De tal modo, a presenga do viés histérico-filoséfico
tem seu predominio nas disciplinas de graduagio, principalmente ao remeter as Diretrizes
Curriculares do curso de Filosofia (Brasil,2001). Em determinado momento do Projeto Pedagégico
do curso de Filosofia se percebe a sutileza de determinadas praticas nas entrelinhas formativas,
pois anuncia como pressuposto a formagio filoséfica, e como ponto de convergéncia entre essas
duas abordagens, a articulagdo “[...] [d]o estudo de textos considerados cldssicos com a andlise
de temas e problemas filos6ficos contemporineos ou que assumem na contemporaneidade novas
tormulages” (Matos, 2020). Apesar da asser¢do desse pressuposto, até que ponto o texto cldssico
se cristaliza dentro das préticas de cada abordagem? Estaria a abordagem temadtica centrada no
estudo dos autores cldssicos a partir de um viés temitico interdisciplinar? Os textos do docente
Antonio Trajano Menezes Arruda, ex-docente da Unesp, auxiliam na elucida¢io dessa empreitada.
Para ele, diferentemente da centralidade das obras e/ou autores, o problema constituiria o alicerce
da abordagem temadtica interdisciplinar, pois Arruda afirma:

Se imaginarmos uma pega de teatro que conte a histéria da Filosofia, verificaremos que
nela vérias coisas importantes sio, no entanto, relativamente passageiras: é o caso das
escolas filoséficas — racionalismo, empirismo, idealismo, materialismo, espiritualismo
— e dos proprios filésofos; nenhum desses é o personagem principal da pega. Eles
aparecem em determinados momentos, depois somem, e as vezes reaparecem para
depois desaparecerem novamente. Mas hd dois personagens que, esses sim, aparecem
o tempo todo e, por essa razio, entre outras, sio os personagens centrais da Filosofia
e de sua Histéria: um € o problema/questdo/tema filoséfico [...] e o outro ¢ o método
utilizado no tratamento daqueles (Arruda, 2011, p. 12).

Assim, no texto a Redefor! intitulado Filosofia Geral e Problemas Metafisicos, Arruda ilustra a
centralidade dos problemas na Filosofia. Para o autor, o problema, apesar de ser levantado a partir
de um ponto interrogativo perante determinada situagdo, envereda-se pelo inferesse do individuo.
“Algo decisivo a respeito do problema filosé6fico € o interesse por ele” (Arruda, 2011, p. 11). De

1 A Redefor foi o Programa Rede Sdo Paulo de Formagio Docente (Redefor), proveniente do convénio entre a Secretaria Estadual
de Educagio do Estado de Sdo Paulo, a USP, a Unicamp e a Unesp, com o objetivo de ofertar cursos de especializagio para o
quadro do Magistério do Estado de Sao Paulo.
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maneira que o vinculo entre o problema levantado e seu interesse propicie “uma relagao visceral,
tal que essa interrogagio linguistica se torne um problema vital [...], um problema mesmo, no
sentido de incomodi-lo, de ser um obstaculo [...]” (Arruda, 2011, p. 23), em que a tentativa de
transposi¢do se faz necessdria para dar continuidade a trilha do problema percorrido, embora
somente o cardter interrogativo ndo se mostre suficiente, pois o aprofundamento do problema se
torna uma caracteristica vital ao se deparar com ele. “Outra coisa decisiva ¢ que a pessoa, o filésofo
ou aprendiz de filésofo, tem de vivenciar a situagdo como problema, isto é, sinta necessidade de
resolvé-lo” (Arruda, 2011, p. 12). Logo, essa problematicidade precisa ser real para o individuo.
Para Arruda, “[a] Filosofia assim concebida, isto €, como o estudo de certos problemas, é pensada,
portanto, essencialmente como uma atividade, e ndo como um corpo de proposi¢des afirmadas
como verdadeiras” (Arruda, 2011, p. 24, grifo do autor). Para exemplificar, Arruda compara a
Filosofia a danga, de modo que elas constituam elementos singulares com as suas atividades. No
caso da danga, trata-se de trabalhar inimeros aspectos com o corpo, tais como: criagio, controle,
execugdo, sincronia. Todas essas caracteristicas envolvem a rela¢io da danga com o corpo. Em
continuidade, Arruda explicita que a atividade da Filosofia consistiria na “arte de levantar uma
questdo” (Arruda, 2011, p.27). Assim, uma das particularidades da Filosofia consiste na atividade
de formular questdes e problemas.

Essas questdes possuem ressonincia no processo de formagio de Arruda, pois, em seu trajeto
formativo, exposto em entrevista 4 Revista Kinesis?, o autor demonstra o seu descontentamento
com o curso de Filosofia oferecido pela Universidade de Sdo Paulo (USP). Ele afirma que “[...]
ja estava descontente com o ensino na Graduagio, porque queria ter uma formagio de filésofo,
escrever sobre temas que me interessavam e outros que pudessem aparecer, e ndo ficar fazendo
comentdrios de autores apenas” (Moraes; Girotti, 2013, p. 3), de modo que a configura¢io do
curso de graduagio, a0 menos o que ele ressalta na época, constituia-se de “[...] uma carga de
semindrios, disserta¢des, sobre o Teeteto de Platdo, sobre a Fenomenologia do Espirito de Hegel,
e muitos outros; o peso do comentdrio estava em todas as disciplinas” (Moraes; Girotti, 2013,
p- 3-4). Logo, insatisfeito com o seu processo formativo, principalmente com a leitura e andlise
exegética dos grandes nomes da Histéria da Filosofia, Arruda envereda-se pela via temitica
interdisciplinar. Contudo, “[...] para me orientar num trabalho temdtico néo tinha ninguém no
Brasil; nossos professores nio tinham formagdo alguma para trabalhar com temas” (Moraes;
Girotti, 2013, p. 5). O descontentamento de Trajano e a auséncia do eixo temdtico dentro da
universidade ilustram a preponderancia de um modus operandi dentro da Filosofia universitaria;
essa perspectiva coaduna com a linha historiografica do Programa de Pés-Graduacio da Unesp,
que privilegia os autores e obras da Histéria da Filosofia. Em certo sentido, essa predominéncia
possui seu ponto de influéncia com a Missdo Francesa. Das trés missoes francesas no Brasil,
“a terceira foi a dos professores que vieram auxiliar na estruturagdo da USP e da Faculdade de
Filosofia” (Novais, 1994, p. 161).

Apesar de sua relevincia, Arruda denuncia que “[a] Filosofia no Brasil foi concebida num
“pecado original” nos anos de 1934-35, na USP” (Moraes; Girotti, 2013, p. 14), e continua, ao
frisar que a “[...] Filosofia no Brasil foi gestada num ‘pecado original’ em sua instalagdo: pecado
porque nio vieram filésofos para instaurar a investigagdo tematica, e original porque a deformagéo
comentarista/historiografica foi se transmitindo de geragio em geragio até chegar nos dias atuais”
(Moraes; Girotti, 2013, p. 14). Em relagio 2 Missdo Francesa, iremos realizar um adendo em
nosso trabalho. Essa missdo foi imbuida de delinear os contornos formativos da Universidade de

Sdo Paulo. A figura de Jean Maugiié, eternizado por Antonio Candido e Gilda de Mello e Souza,

2 Revista de P6s-Graduagio do Programa de Filosofia da Universidade Estadual Paulista “Jalio de Mesquita Filho”, campus
Marilia.



obscurece face a duas personalidades francesas que ofereciam instrumentos para compreender o
locus da Filosofia dentro dos moldes universitdrios: Victor Goldschmidt e Martial Guéroult. Os
trés franceses assumem um papel precursor. No caso de Jean Maugiié, suas diretrizes oferecem
um arcabougo para o futuro filésofo.’ Sua vida e sua atua¢do na USP sio melhor exploradas na
tese de doutorado de Cordeiro (2008). Em aspectos gerais acerca da proposta educacional de
Maugiié, sua diretriz retomava a méxima kantiana “Filosofia nio se ensina, quando muito ensina-se
a filosofar”. Nas palavras de Arantes a Filosofia nio teria qualquer “conjunto de conhecimentos
transmissiveis”, sendo exclusivamente “reflexiva’. Essa caracteristica da Filosofia repousaria,
principalmente, sobre os sistemas filoséficos, de modo que o objeto de compreensio das obras
ditas filoséficas repousaria no aprofundamento da Histéria da Filosofia. De maneira que o ensino
de Filosofia no Brasil caracteriza-se pelo seu teor historiogréfico, “seguindo métodos rigorosos e
modernos” (Maugii¢, 1937, p. 33). Como afirma Antonio Candido (2007, p. 10), Maugiié solicitava
que “o estudante de filosofia deveria concentrar-se na leitura de uma obra dificil, refletindo sobre
cada conceito, esclarecendo cada palavra, até compreendé-la completamente, em todos os niveis”.
Tal reflexdo se faria sobretudo “pela leitura, lenta, continua e meditada” dos grandes cldssicos da
Filosofia, o que, segundo Paulo Arantes (1994), conduziu a rejei¢do dos manuais e a predilegio do
estudo aprofundado das obras cldssicas da Filosofia. Sobre os outros dois franceses — Guéroult
e Goldschmidt —, sdo considerados como propagadores do mérodo estrutural de leitura de texto.
Ao menos em relagio ao ensino de Filosofia, hd obras que aprofundam de maneira critica as
contribui¢ées dessas duas personalidades, como Aleluia (2021) e Rodrigues (2020). Sampaio nos
auxilia na compreensio acerca do método estruturalista, ao enunciar que esse método ¢

[...] uma concepgio acerca da natureza e da histéria da Filosofia, bem como um modo
ou técnica para a interpretacio dos textos filoséficos. A Filosofia seria uma tentativa de
compreensio da realidade por um discurso tedrico que procura responder a determinados

problemas (Sampaio, 2023, p. 6).

O préprio trajeto do Departamento de Filosofia da Unesp foi algado por essa metodologia
filoséfica. Em entrevista aos 50 anos da Faculdade de Ciéncias e Letras de Assis, o ex-docente do
Departamento de Filosofia da Unesp, Caio Navarro de Toledo, rememora sua atuagio quanto aos
aspectos do grupo fundador do departamento* e o modo de trabalho dos primeiros professores.
Toledo diz que “ [no] inicio, éramos praticamente uma espécie de sucursal do Departamento de
Filosofia da USP. Os primeiros docentes de Assis foram indicados por professores da Faculdade
de Filosofia da Rua Maria Antonia” (Toledo, 2012, p. 138). A asser¢io de Toledo contribui para
compreender a poténcia institucional da USP, principalmente nos primeiros anos do departamento.
“Eramos, sim, fortemente influenciados pelo estilo de trabalho intelectual vigente no DF da
USP. Modelo de trabalho filoséfico disciplinado e rigoroso e [...] temido pelos estudantes que
ousavam frequentar o curso da Maria Antonia” (Toledo, 2012, p. 138). Por fim, Toledo ressalta
esse antecedente filoséfico, pois “[a] influéncia uspiana se manifestava na complei¢do dos cursos
que ministrdvamos em Assis, pelos autores escolhidos, pelo método de trabalho adotado em aulas
e em semindrios (a orientagdo metodoldgica estruturalista proposta por Victor Goldschmidt e
Martial Guéroult)” (Toledo, 2012, p. 138).

3 Cf. Maugié (1937).

4 E importante frisar que a Universidade Estadual Paulista “Jalio de Mesquita Filho” torna-se uma universidade vinculada ao
Governo do Estado de Sao Paulo somente em 1976. Antes disso, no interior paulista, em consonincia ao processo de expansio
do ensino superior, foram criados diversos institutos isolados, faculdades com o intuito de ofertar essa modalidade de ensino
no interior do estado. A criagio da Unesp provém da aglutinagio desses institutos isolados, de modo que o Departamento de
Filosofia, localizado em Assis, foi remanejado para Marilia na década de 1970, fruto da incorporagio desses docentes e desses
institutos a Unesp.
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Além disso, em entrevista concedida a revista Trans/form/agio, Cruz Costa realiza um balango
dos 30 anos do Departamento de Filosofia da USP. “Tenho a impressdo que estes 30 anos
geraram muita coisa. O fato mesmo de vocés estarem aqui. A Faculdade de Filosofia de Assis ¢é,
como outras, o resultado do crescimento da Faculdade de Filosofia de S. Paulo” (Costa, 1975, p.
90). Os indicios das influéncias do curso de Filosofia da USP na Unesp propiciam verificar esse
rigor filoséfico, bem como os lagos dessa relagdo formativa, pois nas informagdes institucionais
a leitura estrutural é encontrada como artificio essencial, de maneira que se reconhece “que a
leitura estrutural de textos é um importante alicerce na formacio filoséfica, desde que exercida
de modo a promover a autonomia intelectual e o espirito critico” (Matos, 2020). De modo a
ocorrer a articulagdo entre “andlise e [...] exegese de textos cldssicos” e o predominio da Histéria
da Filosofia como salvaguarda metodolégica. A reconstitui¢io dos argumentos filoséficos, a
partir da pritica do comentdrio de texto, oferece o tom dessa abordagem filoséfica. Apesar dessas
questdes e finalizado nosso adendo, a critica de Arruda tonifica-se pela exclusividade dentro dos
cursos universitarios de Filosofia da utilizag4o exacerbada da Histéria da Filosofia e pela atuagio
do comentdrio nessas institui¢ées como modo de ensinar e aprender Filosofia. Para ele, o ensino
de Filosofia distingue-se por diferentes dreas de investigagoes. Arruda afirma:

Podemos distinguir trés dreas de investigacio dos profissionais universitdrios da Filosofia:
a filosofia propriamente dita - isto €, aquilo que os filésofos fazem e produzem —,
o comentdrio de obras filoséficas — aqui entendido de modo a incluir estudos que
ndo entram nos detalhes das ligacdes da obra comentada com a literatura filoséfica
anterior e/ou posterior — e a histéria da filosofia — aqui entendida no sentido, menos
abrangente que o habitual, de estudos que contam o itinerdrio das idéias e doutrinas
no tempo e no espago, examinando, portanto, o surgimento e desenvolvimento desta ou
daquela doutrina ou escola num determinado lapso de tempo, as vezes maior as vezes
menor. Essas trés modalidades sdo, em graus bem diferentes, distintas umas das outras,
embora as duas ultimas sejam usualmente confundidas sob a denominagio “histéria da

filosofia” (Arruda, 2011. p. 28).

O trato com o comentdrio e a Histéria da Filosofia durante seus anos de formagao indicam a
propagacio dessa pritica em seus anos como discente. Apesar da colocagio dessas duas ultimas
praticas em um mesmo /dcus filos6fico. Os indicativos de Arruda permitem pontuar uma
contraposi¢io, embasada em problemas, como ele mesmo pontua, uma filosofia propriamente
dita. A proposta de Arruda elenca diferentes modos de atuar com o problema filoséfico. Tais
questdes podem ser corroboradas pela andlise de Rodrigues (2024), de maneira que, no primeiro
caso, o filésofo se caracteriza pela atuagio a partir de problemas e, por consequéncia, tentaria
resolvé-los. No segundo aspecto, compreendido pelo comentdrio de texto, o enfoque recairia sobre
a andlise de uma filosofia ou conceito do que propriamente o desenrolar das ideias filoséficas
no tempo. Por fim, na Histéria da Filosofia, no estudo dos itinerarios doutrindrios, de modo
a compreender “[...] a génese de uma doutrina e escola filoséfica em dado lapso temporal e a
transformacdo das ideias na histéria” (Rodrigues, 2024, p. 124). Por mais que essa triparti¢do
seja relevante para fornecer um panorama sobre as praticas realizadas nos cursos universitirios
de Filosofia, hd uma peculiaridade sobre essa divisdo, pois, para Arruda, o filésofo seria alguém
que pratica uma determinada atividade; assim como a arte precisa ser praticada, para Arruda,
a prética de filosofar precisa ser estimulada no discente, pois “[...] aprender a filosofar é uma
arte ensindvel tanto quanto qualquer outra arte académica ou ndo-académica” (Arruda, 2011, p.
35). Logo, o quadro formativo sé pode conceder aquilo que é praticado. Dessa forma, se o curso
propicia o desenvolvimento de historiadores da Filosofia, estes serdo formados historiadores da
Filosofia, assim como comentadores, se o curso propaga e difunde essa pritica dentro das suas
linhas formativas, serdo formados eximios comentadores.



Portanto, para Arruda, esses trés modos de investigagdo devem ser ensinados nos cursos de
Filosofia do ensino superior. Apesar da critica realizada de que a abordagem histérico-filoséfica
nem sempre pode fornecer instrumentos para a atividade filoséfica. Os defensores dessa abordagem
evocam a relevincia da Hist6ria da Filosofia como mediadora da atividade filoséfica e encontram
na figura de Martial Guéroult e Victor Goldschmidt seu argumento de sustentagdo. Em outras
palavras, “[...] a reflexdo filos6fica deve se submeter e se remeter a autoridade dos cldssicos”
(Broens; Gonzalez; Haselager, 2012, p. 94). Embora a atuagio do cariter historiogréfico, ao lidar
com problemas complexos, se depare com obstédculos, pois “[...] quando se considera [...] um
texto filoséfico sobre o problema da relagdo mente/corpo deve necessariamente se restringir a
reprodugio passo a passo dos argumentos por algum filésofo, como Descartes” (Broens; Gonzalez;
Haselager, 2012, p. 94).

Além disso, a propria configura¢io do comentador ou do historiador da Filosofia permitiria
uma rela¢do disciplinar com a Filosofia. Para Rodrigues (2024, p. 124), “os filésofos nio sio
estudiosos disciplinares, eles sio estudiosos de questées”. A figura do comentador coaduna com
o aspecto disciplinar da Filosofia, de maneira que o enfoque dos problemas esvazia-se, pois os
comentdrios aos autores, a partir da abordagem histérico-filoséfica, tornam-se relevantes para a
prética filoséfica. Em contribui¢io a essas questdes, outros fildsofos e personalidades tém apontado
para essas priticas dentro do processo formativo. Na obra De como fazer filosofia sem ser grego,
estar morto ou ser génio, de Gongalo Armijos Palacios, é ilustrada a predominancia do comentério:
o filésofo é aquele que ird “[t]rabalhar sobre o ‘conceito X em Y’, ‘A no¢do de www em ZZZ’,'A
categoria de uuu em VVV’[...] [sendo essa] a marca do trabalho académico filoséfico brasileiro”
(Palécios, 1997, p. 14). Esse diagnéstico expde a mazela filosofica brasileira e Arruda elenca um
outro perfil para a Filosofia. “A filosofia é essencialmente temdtica. O que ndo é temadtica ¢ a
histéria da filosofia. E essa distingdo se faz muito importante. Mas a filosofia, no sentido que os
filésofos a praticaram, sempre ¢é temdtica” (Broens; Moraes, 2014, p. 308). Logo, esse outro perfil,
caracterizado como temdtico, além de possuir os problemas como alicerce dos seus pressupostos,
ancora-se em uma relac¢io interdisciplinar da Filosofia com as outras disciplinas. Ao que Broens,
Gonzalez e Haselager afirmam:

Especialmente quando se trata de problemas filoséficos complexos, [a] abordagem
interdisciplinar ressalta que um didlogo com outras dreas do conhecimento pode
ampliar a compreensio dos mesmos. Tal didlogo pode colocar problemas cldssicos sob
um novo e mais amplo enfoque, levando em consideragio aspectos que antes passaram
despercebidos ou que as ferramentas estritamente filoséficas de andlise ndo conseguiram

detectar (Broens; Gonzalez; Haselager, 2012, p. 96).

Dessa forma, a emergéncia de novos problemas nos diversos campos do conhecimento requisita
a Filosofia um aprofundamento de sua participa¢do dentro desse debate. Em certo sentido,
“isoladamente, a Filosofia ndo tem condi¢bes de realizar essa tarefa que se complexifica a cada
passo da evolugdo tecnoldgica e cientifica” (Broens; Gonzalez; Haselager, 2012, p. 92). Logo,
esse isolamento retrataria um processo de disciplinaridade que, a0 menos nessa abordagem, nio
estaria contemplado. Em relagio a disciplinaridade, esse processo “se caracteriza pela pritica,
principalmente metodoldgica, de divisio do conhecimento em dreas especificas” (Broens; Gonzalez;
Haselager, 2012, p. 97).Tal prética se consagra, ao menos na Filosofia, com o método adotado por
Descartes, a partir da resolugio de problemas geométricos. Nesse sentido, “[...] para resolver um
problema devemos subdividi-lo em tantas partes quantas se fizerem necessarias, buscando uma
soluc¢do isoladamente para cada um dos seus correspondentes subproblemas, supostamente mais
simples do que o problema original que os contém” (Broens; Gonzalez; Haselager, 2012, p. 97).

A auséncia de um critério de relevancia propicia a geragdo de um nimero indefinido de
subproblemas sem solu¢io, deixando sem resolu¢do o problema inicial. Logo, compreender esse
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método utilizado por Descartes como um procedimento heuristico pode auxiliar na solugdo
de problemas especificos, embora, quanto a problemas complexos, ndo garanta uma resolugao.
Broens ressalta a necessidade da Filosofia em manter um cardter interdisciplinar com as outras
areas do conhecimento e exemplifica essa divisdo disciplinar com a drea da Medicina, ao afirmar:

Um bom exemplo dessa sucessiva divisdo disciplinar ao longo do tempo é a Medicina.
Sobretudo no século XX, foram surgindo dezenas de especialidades e subespecialidades
médicas conforme uma delimitagio progressiva dos objetos a serem tratados que resultou
do préprio processo de andlise. As dreas de especializagio sdo classificadas em cinquenta
diferentes categorias, segundo o Conselho Federal de Medicina. Por exemplo, a especialidade
Ortopedia se divide em quatro subcategorias: Doengas Musculoesqueléticas, Firmacos para
os ossos, Fraturas e Préteses. Por fim, a subcategoria Doengas Musculoesqueléticas se divide
em duas subcategorias: Doengas Musculares ¢ Doengas Esqueléticas (Broens; Gonzalez;

Haselager, 2012, p. 98-99).

O fator da disciplinaridade reverberaria na especializacio, pois permitiria que cada vez mais
>
ocorresse um aprofundamento da area. O exemplo fornecido acima ilustra essa questao com a drea
da Medicina e como cada vez mais o individuo saberia muito conteiido sobre uma drea restrita.
Dessa forma, de modo contextual, a pesquisa interdisciplinar desagua no Brasil na década de
> )
1970, de maneira a contrastar essa realidade de dreas do saber divididas por disciplinas. Nesse
sentido, Jodo Teixeira, na obra Filosofia Jabuticaba, menciona o Centro de Légica e Epistemologia
(CLE) da Unicamp, tendo o filésofo Oswaldo Porchat como responsavel pelo “projeto de criagio
de um centro de pesquisa interdisciplinar nas dreas de 1égica, epistemologia e histéria da ciéncia”
Evora, 2020, p. 77). Para Teixeira, o CLE surge com uma proposta de pés-graduacio inovadora
) b ) >
ao privilegiar as dreas de Filosofia da Ciéncia e Légica. De acordo com o autor, o CLE assumiria
uma postura de distanciamento da “tradi¢do comentarista da histéria da filosofia” (Teixeira, 2021,
p-69). Assim, Teixeira inclui outras experiéncias interdisciplinares ao mencionar outros programas
que assumiam uma postura interdisciplinar. Nesse caminho, outro modelo néo tradicional de
curso de pés-graduacio em Filosofia ocorreria, de acordo com Teixeira, na Universidade Federal
de Sio Carlos, pois, nessa universidade, Bento Prado Junior “criou um mestrado voltado para a
M > )
filosofia da psicologia e da psicandlise” (Teixeira, 2021, p. 71), sendo posteriormente o projeto
da pés-graduacio reestruturado. Teixeira ainda acrescenta a Unesp, a0 mencionar o mestrado
)
em “Filosofia da Mente e Ciéncia Cognitiva”, criado na década de 1990. De acordo com ele, tal
projeto foi encabegado pela professora Maria Eunice Quilici Gonzalez. “O projeto era reunir
os professores do departamento de Filosofia em torno de um projeto interdisciplinar” (Teixeira,
2021, p. 71). Portanto, como vimos, esse projeto de pés-graduagio perdura atualmente com a
linha 1 da pés-graduagio em Filosofia, nomeada “Informagio, consciéncia e cogni¢ao”, como
mencionado no decorrer do texto. Embora o préprio autor realize o seu diagnéstico sobre a divisao
da p6s-graduacio, pois menciona que “[ o] mestrado foi dividido em duas dreas de pesquisa, sendo
> )
que apenas uma, atualmente, é dedicada ao estudo da filosofia da mente e da ciéncia cognitiva”
Teixeira, 2021, p. 71). Nesse aspecto, Teixeira corrobora nossa hipétese acerca da assercio da
) > )
existéncia de duas linhas dentro do Programa de Pés-Graduagao da Unesp/Marilia. Essa divisao
percorre o itinerdrio formativo, seja na graduagio, como na pés-graduagio, /dcus onde essa distingao
atualmente se cristaliza.

Conclusao

A centralidade dos problemas, a critica 4 Hist6ria da Filosofia e o cardter interdisciplinar
foram elencados como pressupostos da abordagem tematica interdisciplinar do curso de Filosofia
da Unesp, contrastando assim com a abordagem histérico-filoséfica. A necessidade de olhar



para os problemas da contemporaneidade com os olhares de diversas dreas do saber indica um
outro caminho & preponderancia exacerbada da Histéria da Filosofia. Desse modo, a auséncia de
invocagdo dos autores cldssicos assume um ponto de contorno a abordagem tematica interdisciplinar
realizada no Departamento de Filosofia da Unesp, seja na graduagio ou na pés-graduagio. A
centralidade do problema, como mencionado no texto, assume um aspecto que, através do interesse
do individuo aliado ao seu relacionamento visceral, obtém seu elo. A critica a Histéria da Filosofia
surge na esteira da emergéncia de problemas complexos. Em certo aspecto, a experiéncia da
interdisciplinaridade, como mencionado, também ressoa em outras universidades, como o Centro
de Légica e Epistemologia, da Unicamp, a Universidade Federal de Sdo Carlos, com uma de
suas propostas dentro da pés-graduagio, e a Universidade Estadual Paulista “Jdlio de Mesquita
Filho”, com uma das suas linhas da pés-graduacio. Essas questdes demonstram um esforgo para
a difusdo de outros modos de Filosofia e, além disso, esse trabalho visa oferecer um panorama
ao aluno ingressante do curso de Filosofia da Unesp acerca das duas abordagens mencionadas.
Portanto, compreender os pressupostos, caracteristicas e ressonincias dessas duas abordagens é
entender as praticas que alicer¢am as rela¢des de ensinar e aprender Filosofia na Unesp.
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Resumo: Politicas e tecnologias de adestramento do corpo da mulher pela via repressiva sao,
para Silvia Federici, elementos fundamentais para a fabricacao da categoria mulher moderna que
atenda as intengdes e necessidades do modo de producao capitalista: a divisdo sexual do trabalho,
a destruigao do status social da mulher, disciplinamento préprio de seus corpos compreendidos em
sua dimensao reprodutiva sdo exemplos levantados. Nesse sentido, abordando a subjetivag¢ao da
mulher, Federici aloca a discussao na tdpica relativa aos disciplinamentos dos corpos e enxerga na
genealogia foucaultiana da Modernidade e, pontualmente no dispositivo de sexualidade, flagrante
negligéncia que compromete, ao cabo, a compreensdo do proprio capitalismo que mantém elo
fundamental com o patriarcado. Na esteira da critica federiciana, queremos pensar o problema
da soberania e da biopolitica como gestao de morte e violéncia racionalizada do corpo feminino
no processo de subjetivacao da mulher moderna.

Palavras-chave: Caga as bruxas; Mulher moderna; Capitalismo; Federici; Foucault.

A institucionaliza¢io da queima de mulheres acusadas de bruxaria em pragas publicas parece
estar estanque na histéria— distante de nosso tempo — e ser o signo do confronto contra a ordem
sobrenatural e seus efeitos macabros. Afugentando tal imagindrio, Silvia Federici identifica no
fenémeno de caga as bruxas dos séculos XVI a XVIII estratégias de politicas e relages de poder
pelas quais os corpos das mulheres foram construidos na aurora do capitalismo, e que reverberam
e sdo “recalibradas” no presente.

Como argumenta a autora, se o capitalismo tem como principal objetivo a transformagio dos
corpos em mdquinas de trabalho, investiu-se no corpo das mulheres uma dupla mecanizagio:
para além da sujeigdo a disciplina do trabalho remunerado ou nio remunerado nas plantations,
no seio domiciliar e nas fabricas, foram expropriadas de seus corpos, transformadas em médquinas
de reprodugio e objetos sexuais (Federici, 2020). A empreitada de Federici é de elucidar como o
processo de acumulagdo primitiva contribuiu para a criagido de uma ideologia de género de modo
fundamental, ou seja, de compreender o significado social atribuido 4 diferenca sexual biol6gica
em que as mulheres e seus corpos foram alvos de um tipo de violéncia especifica.

[...] na sociedade capitalista, o corpo € para as mulheres o que a fibrica € para os homens
trabalhadores assalariados: o principal terreno de sua exploragio e resisténcia, na mesma
medida em que o corpo feminino foi apropriado pelo Estado e pelos homens, for¢ado
a funcionar como um meio para a reproducio e a acumulagio de trabalho (Federici,

2017, p. 34).

A abordagem escolhida pela autora, portanto, é a tépica relativa aos corpos. De saida, é preciso
compreender o processo histérico do corpo, isto é, o fato de que possui uma histéria, que sua
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idealizagdo e concepgio, sua presenca no imagindrio e na realidade, sua figuragio e papel social
em seu tempo sofreram — e ainda sofrem — modificagdes no curso da histéria (Truing; Le Goff,
2006). Importa apreender os modos pelos quais os dominios de pensamento historicamente
construidos produzem os sujeitos, e que esses processos sio engendrados por mecanismos infimos,
capilares, que, portanto, penetram profundamente no corpo social. No caso, como pensar a colocagio
do corpo como polo de uma relagdo de violéncia e subordinacio?

II

O surgimento do capitalismo tem as marcas de seus crimes fundadores: os processos de
exploragdo e expropriagio estruturantes desse modo de produgio “estd gravado nos anais da
humanidade com tragos de sangue e fogo” (Marx, 2013, p. 962). Em resposta as lutas e articulagbes
de formas de resisténcias coletivas do campesinato aos processos de expropriacio de terras, somadas
as circunstincias histéricas do periodo, como a grande crise demografica causada pela peste, a
aristocracia e a burguesia firmam uma alianga para destruir as possibilidades que emergiram da
luta antifeudal. O capitalismo foi a contrarrevolu¢do da luta antifeudal e atuou em todos os niveis
da vida social para solapar o movimento emancipatério de classe que vinha ganhando cada vez
mais for¢a por parte dos servos na Idade Média:

O capitalismo foi a contrarrevolugio que destruiu as possibilidades que haviam emergido
da luta antifeudal — possibilidades que, se tivessem sido realizadas, teriam evitado
a imensa destrui¢do de vidas e de espago natural que marcou o avango das rela¢es
capitalistas no mundo (Federici, 2017, p. 44).

O resultado da aliang¢a e do movimento contrarrevoluciondrio, grosso modo, foi a formagio de
uma classe proletaria enfraquecida: o foco principal de ataques e proibi¢oes sistemdticas se deu
contra as mulheres — pois representavam a frente da resisténcia a usurpagio das terras comunais
bem como ao controle de seus corpos — de modo a estabelecer uma divisao de género no interior
da classe trabalhadora. Como um dos dispositivos estratégicos para controlar as mulheres e
debilitar a solidariedade de classe conquistada nas lutas antifeudais, o Estado promoveu politicas
sexuais perversas (estupros coletivos, que davam acesso livre dos corpos aos homens), bem como
campanhas de demonizagido de suas priticas.

Os saberes antes cultivados e utilizados pelas mulheres no contexto feudal — o
conhecimento das ervas medicinais ou o saber acerca do parto e das préticas contraceptivas,
por exemplo — foram delas violentamente retirados, no mesmo ritmo em que essas
priticas passaram a ser criminalizadas, constituindo, assim, uma zona de ilegalidade
circunscrita pelo campo da bruxaria. (Ramos, 2020, p. 206, grifo nosso)

A histéria do termo “gossip”— ou, na tradugio atual, fofoca — é emblematica para compreender
a violéncia simbdlica a nivel discursivo que abre margem para a violéncia fisica no processo de
opressdo de género e sua reprodugio. Antes das investidas genocidas operada pela Inquisi¢io, o
termo aludia a ideia de “amiga préxima”, designando, nesse sentido, o elo estreito das mulheres,
principalmente das classes baixas, entre si — a for¢a da sociabilidade feminina nas atividades
cotidianas e nos partos, em uma palavra, os lagos comunais.

Para quebrar esse todo coeso, uma das estratégias era de transformar o elo feminino —
os encontros entre amigas — em uma espécie de momentos para construir artimanhas que
prejudicassem os homens. O termo passa pelo processo de ressignificac¢io, culminando na prética de
conversas futeis, mesquinharias. Na medida em que o patriarcado se fortalecia, era imprescindivel
controlar os locais frequentados pelas mulheres e definir espacialmente os locais adequados. Ao
cabo, é claro, a mulher deve ficar reclusa no seio domiciliar. Assim, transgredir o cerco para ir



ao encontro das gossip, era transgredir a autoridade masculina. Crime de virias ordens: violava
as regras da Igreja, do direito (patriarcal) e opinido publica, carecendo de puni¢des severas. Para
tanto, engenhocas sidicas foram introduzidas contra as “rabugentas” os chamados &ranks (ou
scold’s bridle) eram estruturas de ferro que circundava a cabega, um bridio projetado para dentro
da boca e voltado para baixo sobre a lingua; nio raro, possuia pontas afiadas em sua extensio de
modo a impedir a fala da infratora e, acaso tentasse, teria sua lingua ferida. Trata-se, portanto,
de um instrumento de tortura.

Nio ¢ dificil imaginar as consequéncias arrebatadoras para a posi¢do social das mulheres. As
politicas investidas criaram um clima profundamente miségino, acarretando a degradagio de
todas as mulheres e a insensibilizagdo generalizada da populag¢io diante dos ataques contra as
mesmas — elementos decisivos para o cendrio porvir: a caga as bruxas.

A assimetria entre homens e mulheres se traduz na utilidade de cada corpo: do homem,
retira-se a produ¢do da mais-valia; da mulher, arranca-se a capacidade de dar origem fisica a
novos corpos, a novas forgas de trabalho. A reprodugio é colocada para a produgio, ou seja, “[...]
o corpo feminino foi transformado em instrumento para a reprodugio do trabalho [...] tratado
como mdaquina natural de criagdo, funcionando de acordo com ritmos que estavam fora do
controle das mulheres” (Federici, 2017, p. 178). O processo de criminaliza¢do da reprodugio, do
controle de natalidade e a diminui¢io das mulheres a nao-trabalhadoras, as encerra na fun¢io
doméstica: fazer filhos e responséveis integralmente pela dimensio reprodutiva da vida sobre o
qual se apoiavam os homens trabalhadores.

No século XVIII, o canone da mulher descontrolada, perigosa, endiabrada, apés mais de
dois séculos de terrorismo e sentencas de “mil mortes”, sofre um giro: as mulheres passam a ser
retratadas como seres passivos, assexuados, cuidadoras. Corpo décil. Em uma palavra: detentoras
por exceléncia do instinto materno — “esposas ideais” (Federici, 2017, p. 178). O desejo da mulher
decente ¢ o desejo de ser mie.

II1

No embate critico que estabelece com Foucault, Federici (2007) o acusa de tratar da sexualidade
sob a perspectiva de um sujeito indiferenciado, de género neutro, negligenciando a assimetria
existente entre os homens e as mulheres. Ao se distanciar da hipétese repressiva na modernidade,
fica flagrante, para a autora, o desinteresse do disciplinamento especifico das mulheres no processo
de reprodugio. O que estd em jogo, para Foucault, ¢ apenas “o cardter produtivo do poder nesse
periodo, o que diferenciaria o poder soberano, predominantemente repressivo” (Ramos, 2020, p.
208, grifo nosso).

No fendémeno de caga as bruxas — da perseguicio sistematica do corpo feminino — “o ‘discurso
intermindvel sobre o sexo’'ndo foi desencadeado como uma alternativa a repressao, mas a servico
da repressio, da censura, da rejei¢io” (Federici, 2017, p. 345).

O corpo politico da mulher e o processo de subjetivagio ou fabrica¢do da mulher moderna, por
certo, foram investidos por dispositivos de poder préprios ao periodo de irrupgio do capitalismo
— por “administra¢oes dos comportamentos”— melhor: “a mulher moderna é um efeito de poder”
(Federici, 2017, p. 345). No entanto, para além das préticas discursivas e tecnologias produtoras
de saberes, o corpo da mulher foi reprimido, violentado, queimado para ser transformado em
trabalho nio remunerado no interior de uma sociedade cujo modo de produgio visa o lucro, o
acumulo de riquezas e as propriedades privadas. A normalizagio ou domesticaliza¢io do corpo
da mulher foi moldada pelo fogo.

A incitagdo da confissdo das bruxas no interior das cimaras de tortura se aproxima menos dos
dispositivos de sexualidade do que do dispositivo de soberania. Na leitura de Ramos, Federici
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nio expande sua critica quando tem no horizonte apenas a Historia da Sexualidade I, o exame
tem terreno fértil em Vigiar e Punir:

Se a confissdo teve ai algum papel, este se desenrolou sob intensa tortura, em consonéncia
nio com o que Foucault descreve como dispositivo de sexualidade, mas sim de acordo
com o que ele apresenta como sendo o dispositivo de soberania, especialmente tal como
este aparece na abertura de Vigiar e Punir. Eis uma discussio que Federici ndo leva
adiante, pois ela tem em vista apenas o horizonte de Histéria da Sexualidade I, e ndo
a discussdo sobre o poder disciplinar, presente no livro anterior (Ramos, 2020, p. 209).

No entanto, se compreendermos a biopolitica sob o paradigma da guerra de que Foucault (2005)
nos fala em seu curso de 1976, é possivel perceber a continuidade de uma soberania racionalizada
no interior do tipo de poder que surge para fazer a manutencgio, o controle e a majora¢io das
populagoes. Nesse sentido, acreditamos que o didlogo critico estabelecido por Federici na tépica
dos corpos das mulheres, ganha em for¢a se compreendermos a atuagio da biopolitica ndo como
um afrouxamento das violéncias, mas como a racionaliza¢do de uma politica de violéncia que se
investe nos corpos indesejados, marginalizados, subalternizados.

Ainda que Foucault tenha observado a violéncia “intestina” (Yazbek, 2021) das sociedades na
manutenc¢io das vidas que, ao fim e ao cabo, decide quais “vidas valem a vida e quais vidas valem
a morte” (Yazbek, 2021, p. 51), o prisma que aborda ¢, a principio, o da racialidade, ou melhor, de
raga, principalmente pelo prisma do nazismo, mas que como que se generaliza para a categoria
dos indesejaveis, dos degenerados. Uma vez mais, justifica-se a importancia da critica federiciana:
Foucault passa ao largo dos dispositivos préprios a subalternizagio dos corpos femininos. A
codifica¢do dos corpos calcada na discriminagio de género, a guerra travada contra as mulheres,
¢ imprescindivel na compreensido do capitalismo e sua articula¢io estrutural e estruturante com
o patriarcalismo.

O racismo ¢ um dispositivo de tecnologia de governo biopolitico que permite a distribuigao
socialmente orientada da morte e do terror de Estado, que decide “quais vidas valem a vida e quais
vidas valem a morte”. Tal dispositivo é compreendido para as minorias, os corpos degenerados,
marginalizados, tteis pela mortandade que carrega.

[.JE pela racializagdo do poder segundo o cdlculo da guerra colonial, pela estratificagdo
da forma de trabalho e pela codificagio dos corpos sobre a base da dicotomia de ragas
e de género — nio apenas uma guerra feita as populagdes colonizadas, mas também as
mulheres —, pela fun¢io da morte no biopoder e pelo meticuloso controle normativo
da sexualidade (campo de operacionalidade no qual vem cruzar-se, em sua forma
privilegiada, o controle disciplinar e a regulagio biopolitica) que se inaugura nossa
modernidade (Yazbek, 2021, p. 60).

O genocidio travado contra as mulheres no nascimento do capitalismo situa-se na passagem
do regime de soberania para o poder biopolitico. No entanto, a mudanga do tipo de poder nio
significa a mera suplantagio do outro. O suplicio dos corpos, caracteristico do poder soberano,
nio ¢ absolutamente destruido na biopolitica: pelo contririo, a violéncia tipica do regime de
morte ¢ instrumentalizada no regime de valoragdo das vidas.

Em Beyond the periphery of the skin, Federici (2020) nos diz que o controle da dimensio
reprodutiva da mulher é controlado, valorizado e/ou estimulado dentro de um recorte racial e social.
E preciso a perpetuacio da espécie humana, mas ndo na légica puramente quantitativa: o Estado
e o capital, ao realizarem o controle das populagoes, tutelam nio apenas o indice quantitativo,
mas determinam o teor qualitativo da vida das pessoas, isto €, operam esfor¢os para determinar
quem ¢ permitido reproduzir e quem nio é — ldgica essa que se manifesta na restri¢do do aborto
e na criminalizacio da gravidez.



A guerra assimétrica investida contra as mulheres na aurora do capitalismo é constantemente
revigorada: a conquista do corpo feminino e do corpo escravizado é a pré-condi¢do da acumulagio
primitiva, como defende Federici. Essa ndo ¢ estanque na histéria: a todo momento, pela via da
violéncia racionalizada, a expropriacio de terras, territérios, corpos de trabalhadores e trabalhadoras
exploraveis, acimulo das diferencas, é revitalizada nas crises de nossos tempos.
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Resumo: Este artigo tem como objeto de investiga¢do a concepgio de opressido em Simone de
Beauvoir para, por meio dela, ser possivel compreender de que modo a escolha moral, feita em
situagio, pode ser denunciada como opressiva ou ndo. Para a autora, a opressio ¢ a recusa mesma
de busca da liberdade ao reter o individuo na imanéncia de sua situag¢io, pondo-o na posi¢io de
quem ndo age, de quem € pleno de si préprio, sem alteridade e, consequentemente, sem nenhuma
relagdo auténtica com o outro. Disso, sua posi¢do moral se opoe a qualquer forma de opressio (que
consiste em tratar outrem como mero objeto passivel de ser transcendido conforme esse outro é
retido em sua prépria imanéncia). Conforme a posi¢io moral de Beauvoir critica a opressio no
sentido de que a sua causa é estritamente humana (e jamais “natural”), a autora traga um possivel
caminho em que a ideia de libertagdo ganha forca, e esse caminho esta ligado ao fato de que, antes
de tudo, cada individuo ¢ uma liberdade e, portanto, um sujeito situado com outras liberdades.
O passo final deste artigo, entdo, serd o de avaliar de que forma Beauvoir pensa essa recusa da
liberdade e como ¢ possivel se libertar da situagio de opressio — ambas questdes elucidadas pela
moral existencialista da autora.

Palavras-chave: Beauvoir; Liberdade; Liberta¢ao; Moral; Opressao.

Este artigo tem como objeto de investigagdo a concepgdo de opressdo em Simone de Beauvoir
para, por meio dela, ser possivel compreender de que modo a escolha moral, feita em situagio,
pode ser pensada como opressiva ou nio. Para a autora, a opressio ¢ a recusa mesma de busca da
liberdade ao reter o individuo na imanéncia de sua situagio, pondo-o na posi¢io de quem nio
age, de quem ¢ pleno de si préprio, sem alteridade e, consequentemente, sem nenhuma relagio
auténtica com o outro. O passo final deste artigo, entdo, serd o de avaliar de que forma Beauvoir
pensa essa recusa da liberdade e como ¢é possivel se libertar da situa¢do de opressio — ambas
questdes elucidadas pela moral existencialista de Beauvoir. Disso, sua posi¢do moral se opde a
qualquer forma de opressio (que consiste em tratar outrem como mero objeto passivel de ser
transcendido conforme esse outro é retido em sua prépria imanéncia). Conforme a posi¢io moral
de Beauvoir critica a opressio no sentido de que a sua causa é estritamente humana (e jamais
“natural”), a autora traga um possivel caminho em que a ideia de libertagio ganha forga, e esse
caminho estd ligado ao fato de que, antes de tudo, cada individuo é uma liberdade e, portanto,
um sujeito situado com outras liberdades.

Como jd se deve presumir, pois, uma relagio direta entre liberdade e libertagio, isto é, quando
pela agio, agora libertadora, se consegue superar o dado no qual a subjetividade foi encerrada



nesta ou naquela situagio, ndo demora a ser o foco de Beauvoir, sobretudo pelo fato de que, se
todo individuo transcende a si mesmo, pode vir a ocorrer que essa transcendéncia seja condenada
a recair inutilmente nela mesma por ser apartada de suas respectivas metas. Se a sua famosa
moral da ambiguidade comunica a sincera participa¢do do individuo na vida pritica e, assim,
comportamental, do todo em constante acabamento (portanto, o mundo moral), a relagio entre
ambos ¢ garantida pelo engajamento dele no mundo, em que a liberdade se encarna por meio
de condutas muito bem definidas. J4 a face auténtica dessa experiéncia moral conquista somente
seu valor quando a fundagio da agdo é tomada em sua assun¢io positiva, e essa forma de tornar
verdadeira a realizagdo mesma do esforco humano exalta o poder do pensamento no dado, o
empenho dele em ndo se fundir com o objeto no qual cada um se engaja, mas sim em descobrir
novas razoes de agir.

Cada pessoa é simultaneamente soberana e objeto; poderosa e fraca; perpetradora de
feitos e dependente da coletividade. Embora seja tentador compreender a posigio
existencialista como aquilo que advoga a liberdade radical, Beauvoir ndo permite isso.
Esta ambiguidade, como simultaneamente livre e dependente, ¢ a base para a ética de
Beauvoir, e é a base de seu pensamento social. Os individuos devem escolher por si
mesmos, mas essas escolhas sio sempre situadas em um certo contexto social (Andrew,

2006, p. 35, tradug¢do minha).

Por esse viés, tendo como estratégia criticar toda e qualquer tentativa de conter o ser, Beauvoir
considera que, na realidade, ¢ arbitrdrio querer economizar a existéncia, a falta de seu cerne, porque
¢ em razao de poder gasti-la que a sua realizagio se dd no préprio tempo; e, assim,

[...] as atividades construtivas do tempo s6 adquirem sentido quando sio assumidas
como movimento rumo a liberdade; e reciprocamente se vé que um tal movimento ¢é

concreto: descobertas, invengdes, industrias, cultura, quadro, livros povoam concretamente
o mundo e abrem para os homens possibilidades concretas (Beauvoir, 2005, p. 69).

O que retém essas atitudes humanas para com o dominio dos objetos é que, na rela¢io entre
um e outro, uma ou mais a¢des opressivas jamais serdo consequéncia de uma violéncia que
supostamente poderia ter sua causa nas proprias coisas: a situagio de opressio é a forma mais direta
de condenar a transcendéncia no interior de seu respectivo movimento, e isso apenas se dd nas relagoes
humanas, entre as pessoas. E ela nio se justifica pelo tipo de conduta adotada de uma pessoa para
com um objeto, pois, “a ndo ser que seja uma crianga ingénua que bate em pedras, ou principe
desvairado que manda fustigar o mar, ele ndo se revolta contra as coisas: somente contra os
homens” (Beauvoir, 2005, p. 70).

E sobre isto que este artigo discorre: como Beauvoir expde uma concepgio de libertagio em
uma situago dita opressiva; e mais, se é possivel pensar tal libertagdo quando a subjetividade é
retida em pura imanéncia (opondo-se, pois, a transcendéncia dessa subjetividade para com o dado).

I1

O primeiro passo, pois, é o de compreender o movimento mais elementar sobre como Beauvoir
define a opressdo. Porque a realidade, que funciona como sustenticulo das agées humanas, é a
resisténcia vinda das coisas e, para Beauvoir, é ao projetar-se por meio dela que o objeto pode
ser constituido enquanto obsticulo — por exemplo, quando o explorador possui ciéncia de que
poderd ser obrigado a se recuar antes de chegar a algum lugar, ou o sibio que entende que o
fenémeno de seu interesse pode continuar obscuro para ele, ou, ainda, o técnico que sabe que
suas tentativas podem recair na inutilidade (Beauvoir, 2005, p. 70). Ora, o que Beauvoir quer
demonstrar aqui € a precisio de assumir os obstdculos materiais e que podem furtar dos atos seus
respectivos sentidos na esfera vivida; afinal, uma coisa ¢ ter que lidar com os flagelos naturais,

37



38

outra coisa é desconhecer efetivamente a liberdade no contexto existencial do mundo moral. Por
essa maneira de pensar a situa¢io opressiva, cuja facticidade triunfa em relagio a liberdade, o que
¢ exatamente o contrario da inten¢do da moral de Beauvoir, “ndo se passa por uma guerra, por
uma ocupagio, como se passa por um tremor de terra: é preciso tomar partido a favor ou contra
e assim as vontades estrangeiras se tornam aliadas ou hostis” (Beauvoir, 2005, p. 70); e esse tomar
partido nio é somente em sentido verbal, mas é por meio de atitudes que o legitimam verdadeira
e concretamente com vista as condi¢des de possibilidades que permitem tais agGes.

Desse modo, “[enquanto individuo] sou um particular isolado, separado pela minha liberdade
da liberdade dos outros. Esta separagio é a fonte do conflito, que Beauvoir considera inevitavel, e
da solidariedade, que Beauvoir considera necessiria” (Bergoffen, 2021, p. 82-83, tradugio minha).
Dentro dessas relagoes, Beauvoir atribui ao reino humanamente moral a origem da opressio e,
por ser uma realidade demarcada por escolhas, ela tende a ser aplaudida por alguns e odiada por
outros; se no entendimento da autora é outrem que abre o futuro para um individuo, se ¢ ele
que, ao compor o préprio mundo junto do pluralismo de individuos ambiguos, define esse futuro
singular, entdo ¢ a partir dai que se torna possivel agir do lado favoravel a liberdade e a libertagdo
ou, de modo contrdrio, agir contra ambas: a primeira alternativa, que é designada como auzéntica,
permite a participagio dele no movimento construtor posto pela realiza¢do da liberdade, ao passo
que a segunda alternativa o obriga a consumir em vio a transcendéncia, mantendo-se abaixo deste
nivel de conquista e a partir do qual se efetuardo novas conquistas (Beauvoir, 2005, p. 71). Aqui o
tuturo indefinido ¢ apartado do sujeito temporal e este é objetificado, isto é, transforma-se em uma
coisa pronta para ser superada pelo préprio opressor. O acontecimento que infiltra essa situa¢do
em particular ndo se dessemelha mais de uma vegetagio absurda; “uma vida s6 se justifica se seu
esforgo para se perpetuar estiver integrado em sua superagio, e se sua supera¢do ndo tiver outros
limites daquele que o sujeito fixa para si” (Beauvoir, 2005, p. 71).

Mediante a superagio do dado, ¢ vilido ja indicar, assim como fez Beauvoir, que hd duas
maneiras peculiares de supera-lo, porque, nos exemplos de Por uma moral da ambiguidade, entre
prosseguir uma viagem e escapar de uma prisio, duas condi¢des distintas que possuem um dado a
ser superado, é o que os distancia que reforga estritamente em que medida “num caso [0 dado] estd
presente enquanto aceito e no outro enquanto recusado” (Beauvoir, 2005, p. 72). E para explicitar
essa distingdo que Beauvoir submete o dado como passivel de ser, de um lado, um obsticulo
pronto para ser passado ao estado de imanéncia que, como tal, se recupera no fundo temporal
no qual o polo transcendente continua aberto em seu futuro (sem separi-los); e, por outro, a
predominancia do caréter da recusa do dado que restringe a liberdade se, enquanto ¢é barrado nos
liames do mundo da facticidade, o individuo é preso nesse objeto no qual ele é restringido. Se se
pode considerar a imanéncia em Beauvoir como o corpo fisico e o involuntdrio, e a transcendéncia
como a consciéncia e a voluntariedade, entdo, para melhor explicar tais concepgdes, a imanéncia é
a existéncia material em geral, sua perpetuagio e a manutencio do szatus quo, e a transcendéncia é
aagdo criativa,a mudanca linear em busca de metas, em oposi¢do a mudanga ciclica e repetitiva e
a realizagdo (Strickling, 1988, p.37). Evidencia-se assim que, muito embora a prépria consciéncia
seja um objeto que habita o mundo, ela se presentifica como correlata de um mundo que se
manifesta ai fenomenologicamente; e é por ela ser diferente de uma mera condi¢io natural que
toda situagio opressiva pode — e deve — ser questionada para que essa situagio seja modificada.
Toda agdo remonta ao critério de legitimidade da realizagio humana no plano moral a partir do
momento em que essa realiza¢io interfere na realidade mesma desse plano; e afirmar que todo
plano moral se choca com o plano humanamente real e cujo horizonte jamais coincide consigo
mesmo ¢ afirmar a0 mesmo tempo a verdade da existéncia; é, pois,

[...] preciso afirmar a existéncia no presente se ndo se quiser que a vida inteira se defina
como uma evasio rumo ao nada; [ ...] a moral do ser é a moral da poupanga: acumulando,



visa-se 4 plenitude imével do em-si; a existéncia, ao contrdrio, é consumo: ela sé é

desfazendo-se (Beauvoir, 2005, p. 102-103).

O que se efetua desse consumo que desfaz a prépria existéncia, enquanto o movimento definido
nesse trajeto se realiza, é que os valores definidos a posteriori pela moral existencialista nio se
aproximam do que se extrai de imediato do universo de coisas definidas: tal conjunto de valores
ndo ¢ em si, 0 que pressupde exatamente a auséncia de um paradigma que atribui uma finalidade
para ele. A escolha moral, e aqui a ideia de escolha se assemelha com a de comportamento
realizado nesta ou naquela situagio especifica, comeca a partir do instante em que a liberdade se
revela como passivel de implicar uma decisio — a decisdo sobre que atitude adotar no mundo
que ela agora contribui para moldar. E, conforme ele corresponde ao reflexo dessa escolha que é
confirmada em seu cerne, “assim se fecha um circulo cada vez mais rigoroso, do qual fica cada vez
mais improvavel que se possa escapar” (Beauvoir, 2005, p. 39). Como toda escolha j indica um
momento exato da decisdo efetuada entre as duas dire¢des do futuro temporal do individuo, isto
é, 0 que ele poderd se tornar e o que ele de fato decide ser, o processo que visa sustenti-la apenas
se dd de acordo com a impossibilidade de separar o que se faz (produgio) de quem faz (sujeito);
porque, se ¢ verdade que cada criagio produzida é correlata de um criador ali existente, no caso
da moral ¢é o individuo por ela elucidado que faz faltar nele mesmo aspectos dos mais diversos,

ricos e profundos de ser (Beauvoir, 2005, p. 40).

I11

Pela compreensio acima, chega-se ao fato de que transcender a si é mirar nas metas que se
encontram para frente do dado presente, e o engajamento por ele protagonizado envolve sempre
um projeto que amplia a dimensdo que ¢ vivida por e pelas liberdades. Absurdos, escandalosos e
contraditdrios, os comportamentos que nio sio caracterizados por Beauvoir como inauténticos
preservam a angustia da liberdade e a tensdo subjetiva por tras de cada a¢do tomada como passivel
de ser realizada. Quanto a gratuidade da falta de ser enquanto langamento no mundo tal como
ele é concebido, com vista a realiza¢io de sua existéncia, os valores ali vividos em relagio aos
comportamentos escolhidos nio se separam das situagées que os deliberam ou os encerram (por
exemplo, na opressio); o mundo moral, para melhor dizer, no é o mundo cujas leis mecénicas
coincidem com o modo de ser dos individuos que, de algum modo, sdo livres, e desse ponto de
vista eles desejam sua liberdade, apesar de qualquer determinismo natural: e/e ¢ a condicio pela
qual as agoes se tornam possiveis e passiveis de serem assumidas, e essa possibilidade indica a estrutura
temporal em que cada conduta é praticada entre a liberdade que a escolhe e a circunstincia com a qual
ela precisa lidar como forma de praticar essa agdo como tal. Nio se escapa da transcendéncia que,
para si, supera o dado tio somente ali fixado, mas, no contexto dessa moral, essa consciéncia que
transcende a si em dire¢do a0 mundo — que ¢ uma consciéncia 7o mundo — ¢é transcendida pelos
outros, assim como também ocorre com um objeto que ¢ transcendido pelo individuo particular
que nele se engaja.

E, por ser assim, se abster de existir é se abster de fazer-se falta de ser, o que assinala que
qualquer tentativa de se engajar em um universo ja condenado por simples abstenc¢des € se condenar
junto das ruinas dele; hd de se notar entdo que dentro dessa discussdo moral as antinomias das
acdes nio se excluem, pelo contririo, elas permanecem no jogo de existir entre meio e fim,
passado e futuro, finito e infinito, necessidade e contingéncia: se todo individuo nio ¢, ele existe
enquanto negatividade, e, “para realizar positivamente sua negatividade, ele precisara contradizer
incessantemente o movimento da existéncia” (Beauvoir, 2005, p. 49). Dessa descri¢do, o que
relaciona essa positividade com a condi¢io auténtica é que ela é a positividade de uma falta e,
para Beauvoir, essa existéncia nio falta a si mesma conforme tal, mas experimenta sua liberdade
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como recusa ou liberada. E, se recusada, a realizagio auténtica é impedida devido a subjetividade
permanecer na negatividade de sua falta, isto ¢, ainda que cada a¢do possua um sentido, ela se
afirma somente se levar em conta as a¢des dos outros, e a conversio prevista por Beauvoir admite
um movimento oposto a este, que é o de assumir a falta como existéncia positiva. Ndo é por
acaso que, enquanto a transcendéncia intenciona o futuro através do projeto atual que a exerce,
a liberdade ¢é visada quando o reconhecimento do outro se dd como escolha ocorrida livremente;
quando isso nio ocorre, a violéncia ganha espago e, por justa razio, o ato de se libertar pode ser
evocado como voltar-se a liberdade através de meios possiveis de reconquista dela. E, porém, ndo
¢ somente em casos estritamente violentos que um tal tipo de a¢do pode ser esbo¢ado, uma vez
que libertar-se também ¢ superar o dado — seja quando ele ¢ aprisionado em estado de coisa,
seja quando ¢ impedido o acesso aos instrumentos positivos de busca por essa liberdade.
Beauvoir adverte para o possivel equivoco de que a libertagdo deve langar os individuos a
sua revelia num mundo novo que ndo escolheram e no qual nio possuem nenhuma forma de
poder: nio ¢ isso que define essa agdo. A libertagio é a conquista (sob forma de luta, protesto, recusa,
revolugio, desmistificagdo, independéncia economica, por ai vai) do meio de transcender uma situagdo
que € opressiva, e € quando se foma consciéncia desse tipo de condi¢do que um projeto que a visa poderd ser
realizado concretamente, junto dos meios disponiveis para se engajar nela. Se a causa da liberdade ndo é
mais do outro do que da subjetividade singular, diz Beauvoir, entio seu interesse ¢ universalmente
humano e, assim, tudo que se deve propor a uma agdo externa ¢ colocar o oprimido em presenga

de sua liberdade (Beauvoir, 2005, p. 74); e

[...] o fato é que ele se decide contra a opressdo e é entdo que o movimento de libertacio
comega verdadeiramente. Pois se é verdade que a causa da liberdade é a causa de cada um,
é verdade que a urgéncia da libertagio ndo ¢ a mesma para todos (Beauvoir, 2005, p. 74).

Chegamos, pois, a0 momento de que ¢é tarefa da subjetividade, em sua situagio, se engajar para
se libertar de uma situacdo de opressdo. Afinal, essa subjetividade é:

[...] sindénimo de agdo, se constitui nas e pelas relagdes sociais; portanto, é sempre
intersubjetividade — o social atravessa o individuo assim como e a0 mesmo tempo em
que o individuo integra a sociedade. Beauvoir desenvolveu, assim, uma nova concepgio
do mundo e do trabalho intelectual que permeia sua obra e que a aproxima de uma
perspectiva sociolégica em que o sujeito ndo pode ser pensado abstratamente, apenas em
relagdo as configuracdes de interdependéncia em que se situa (Candiani, 2018, p. 14).

E digno de nota lembrar que, para Beauvoir, cada pessoa ¢ consciente de que por todo
empreendimento o mundo inteiro estd interessado, e esse alargamento espacial dos projetos
implica também sua dimensio temporal (Beauvoir, 2005, p. 99). O que se quer compreender é a
ndo suspensdo das antinomias da agfo e a transitoriedade do futuro na descoberta que atribui ao
existente uma forma de permanecer entre dois aspectos da realidade: de um lado, a condenagio
do fracasso que constituiria uma adesio das consciéncias as suas respectivas obras, por outro,
o sucesso que ¢ exatamente a expressdo da finitude humana para com a totalidade do mundo.
Nessa relagio entre existéncia (contingente) e absoluto (totalidade do mundo), o que se sobressai
¢ uma certa concepgao de libertacdo que reivindica o absoluto da liberdade no praprio ato de visar a
si mesma; e isso “exige que cada agdo seja considerada como uma forma acabada cujos diferentes
momentos, em vez de fugirem rumo ao infinito para ai encontrar sua justificacdo, se refletem
uns nos outros” (Beauvoir, 2005, p. 106). Em verdade, o critério estabelecido por Beauvoir para
pensar essa libertagdo, nio como uma coisa situada em um tempo estrangeiro, “mas [como] um
movimento que se realiza tendendo a se conquistar” (Beauvoir, 2005, p. 106), € o de que ela nio
implique a suspensdo das antinomias mencionadas e nao resulte na supressio da condigdo humana
enquanto liberdade (fonte de valores) e facticidade (dados temporais e espaciais, constituintes
de sua imanéncia) — nesse caso, a agio liberada considera a passagem do projeto presente a



destrui¢do de seu sentido para que haja a abertura criadora com vista a novas dire¢ées. Embora
negativo, o movimento de uma agio pode confirmar-se ao visar a positividade de sua existéncia,
que ¢ quando o negativo permanece apesar da afirmacgio positiva de si, como o foi o caso da
Resisténcia francesa: “ela era negacio, revolta, martirio; e nesse movimento negativo, a liberdade
era positiva e permanecia absolutamente confirmada” (Beauvoir, 2005, p. 107).

De um lado, é certo que combater o opressor nio é andlogo a opressiao do ponto de vista da
relagdo entre quem oprime e quem recebe a agdo opressiva e, sobre querer a autenticidade, é
somente a partir de uma liberdade com outras liberdades que o movimento mesmo da dimensio
moral poderd respeitar seus respectivos engajamentos; e “uma liberdade que sé se aplica a negar a
liberdade deve ser negada. E nio é verdade que o reconhecimento da liberdade de outrem limite
minha prépria liberdade: ser livre ndo é ter o poder de fazer qualquer coisa; é poder superar o
dado rumo a um futuro aberto” (Beauvoir, 2005, p. 76). Esse esbarrar da concepeio de situagio com
0 fato dela ser a pripria condicao de realizacdo de si ordena a deniincia da opressao e atesta a dignidade
da liberdade libertadora: é coisa muito diferente um individuo inocente ser trancado em uma cela
(isto é, oprimi-lo) e evitar que o opressor faca isso (dai ja é impedir a opressdo por meio de uma
forma de conduta que talvez possa ser violenta). Logo, se o respeito pela liberdade do outro é
a condi¢do primeira do sucesso de um determinado esfor¢o humano, contudo, “para eu existir
diante de homens livres, serei frequentemente obrigado a tratar certos homens como objetos”
(Beauvoir, 2005, p. 199). E mais: “é preciso evidentemente escolher sacrificar aquele que é um
inimigo do homem; mas o fato é que se fica obrigado, para conquistar a liberdade de todos, a
tratar certos homens como coisas” (Beauvoir, 2005, p. 81). Ser livre e, a0 mesmo tempo, buscar
a liberdade (queré-la na verdade concreta das situagdes vividas) exige sacrificios que, em termos
possiveis, tendem a impedir o rebaixamento do existente ao estado de em-si através de uma
escolha — que ¢ a de combater a opressio ao tornar o opressor um objeto, o que o faz sentir a
ambiguidade condicional em sua prépria pele.

[...] por meio de uma simetria paradoxal, enquanto um individuo dé valor a um dia de
sua vida, uma cidade a um ano, os interesses do Mundo se calculam por séculos; quanto
maior a densidade humana que se considera, mais o ponto de vista da exterioridade triunfa
sobre o da interioridade, e a ideia de exterioridade implica também a de quantidade

(Beauvoir, 2005, p. 99).

Por outro, segundo a filésofa, ¢ o individuo que prolonga seu poder sobre o mundo por meio
de instrumentos que lhe permitem devorar as distancias e multiplicar o rendimento de seu
esforco no tempo; e, no entanto, ainda assim ele jamais deixa de ser apenas um sé (Beauvoir,
2005, p. 99). Desde o momento em que ¢ introduzida no mundo a presenca do individuo finito
— diz Beauvoir —, presenca sem a qual nao hd mundo, formas finitas sdo recortadas através do
tempo e do espago, e, “assim como uma paisagem nio é apenas uma transi¢do, mas um objeto
singular, um acontecimento nio ¢ apenas uma passagem, mas uma realidade singular” (Beauvoir,
2005, p. 100). Para combater a opressio, entdo, ¢ necessrio dispor desses meios para que isso
seja possivel no campo pritico, que, de fato, é a esfera cujas condutas sdo validadas como tais e,
quando voltada para o mundo, a moral viabiliza a conversio existencial nesse campo — que ser4,
pois, uma conversdo para a libertagio. E, assim como a consciéncia jamais aprisiona os objetos
intencionados em uma forma de interioridade vazia (por ela ser no mundo e se presentificar no
seu préprio ato de visi-lo), a conversio ndo aprisiona o individuo em sua subjetividade, mas o
considera como quem pode fundar o meio de recusar a opressdo por meio de atos — que ji é uma
recusa legitima quando ¢ visado o ndo aprisionamento do outro em em-si (impossibilidade de se
engajar, sem alteridade). Uma agdo libertadora apenas é assim em razio de ser para um sujeito
e, conforme ele é trazido a consciéncia de sua servidio, alienagio, submissdo ou escravidio, é o
inicio de um projeto libertador (particular) que comega a ganhar espago em sua vida.
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IV

E assim que se chega até a conclusio de que a libertagio ndo se da de um modo especifico,
de que haveria apenas um meio de realiza-la, pois, se é verdade que as situa¢oes sdo singulares
e experimentadas cada qual a seu turno, é verdade também que o contetddo delas é desigual;
libertar-se de uma situa¢io demarcada pela alienagio exige razdes bem diferentes se comparada
com a libertagdo de um escravo que ndo possui a consciéncia de sua escravidio. A opressio é, pois,
uma incapacidade, em mé-fé, de reconhecer a liberdade do outro, mas é também a dificuldade de
reconhecer a prépria ambiguidade, e o opressor entende a liberdade como crucial e, ao agir com
arrogincia, nao consegue ver que nio passa de um simples dado sem o reconhecimento do outro:

[...] ele se enquadra em um, ou ainda melhor, escolhe um papel ji fixo que negaria a
flexibilidade de sua prépria liberdade, e troca essa flexibilidade por um poder violento.
De uma certa forma, o opressor usa a si mesmo como objeto de for¢a (Andrew, 2006,
p- 36, tradugio minha).

Enquanto processo de recusa do prendimento da liberdade na espessura do em-si, a libertagio é
também um retorno para a a¢do dessa liberdade que consiste em ser reconhecida como sujeito —
um sujeito que € sua situagio e cuja opressio jamais se dd naturalmente como tal. A a¢io negativa
aqui reside na possibilidade de tomar partido e, portanto, escolher, diante das vontades estrangeiras
e, antes disso, considerd-las como odiosas (hostis) ou, ao contririo, se filiar a elas (afinidade);
a forma mais elementar de manifestagio dessa agdo ¢ apartar o individuo de seu futuro, de sua
transcendéncia, e colocd-lo na realidade da imanéncia — dada. Por isso que Beauvoir chama a
atengdo para o dizer de Marx, para quem todos os individuos estdo interessados em que os outros
sejam livres e essa totalidade ¢ juntamente constituida tanto por opressores quanto por oprimidos;
e a necessidade da liberdade alheia é devido a opressdo ser construida sobre a prépria realidade
moral de sujeitos originalmente livres. E, de fato, havera “casos em que o escravo nio conhece
sua serviddo e em que serd preciso trazer-lhe de fora o germe de sua libertagdo: sua submissio
nio basta para justificar a tirania que se exerce contra ele” (Beauvoir, 2005, p. 72).

Essa submissao reflete a condi¢do na qual o escravo é enganado de tal maneira que sua situagio
ndo lhe parece imposta pelos outros, mas imediatamente “dada pela natureza, pelos deuses, por
poténcias contra as quais a revolta nio tem sentido” (Beauvoir, 2005, p. 72). Constitui-se com
isso uma formulagdo cujo aspecto ambiguo ¢é este: fornecer ao escravo o sentido, os meios, para
transcender sua situagio pela revolta através da dissipagio de sua ignorancia (Beauvoir, 2005, p.
73); nesse caso, segue que a transcendéncia se efetua por escolhas em resposta a esse mesmo esforgo
de trazer a consciéncia de sua serviddo, e o individuo que fizer isto estard a reivindicar a recusa
de se tornar um tirano (ji que toda imparcialidade, por mais mascarada que seja, nada mais ¢ do
que uma abstenc¢io da denuncia da opressio, é ser cimplice). Ainda com base nesse exemplo, o
escravo, agora libertado, ignorava a possibilidade de recusar ser oprimido por se abster de ndo a
querer (isto é, de ndo almejar a libertagio) e, novamente no dizer de Marx com o qual Beauvoir
concorda, é apenas para o oprimido que a libertagdo aparece como imediatamente necesséria
(Beauvoir, 2005, p. 75). Bem lembra a autora que ¢ verdade o fato de que o oprimido estd muito
mais engajado na luta e afins do que aqueles que, a0 mesmo tempo em que recusam com ele sua
serviddo, ndo estdo a ela submetidos, “mas que, por outro, todo homem estd concernido por essa
luta de uma maneira tdo essencial que nio poderia realizar-se moralmente sem nela tomar parte”
(Beauvoir, 2005, p. 75). Afinal, para Beauvoir, aquele que afirma a unidade da histéria reconhece
também que nela se recortam conjuntos distintos; e aquele que sublinha a singularidade desses
conjuntos admite que todos transbordam para um tGnico horizonte; assim como para todos existem
a0 mesmo tempo individuos e uma coletividade; a afirmagdo da coletividade contra o individuo
se opde nio no plano do fato, mas no plano moral (Beauvoir, 2005, p. 75).



Compreende-se, junto de toda exposi¢do precedente, que o plano moral descrito por Beauvoir
nio é um plano delimitado por um sujeito passivo que estaria determinado antes de mesmo de
agir e, ainda, ndo é uma totalidade abstrata que resultaria de simples processos para além de
qualquer empreendimento dito humano; ele é uma edificagio da relagio mesma entre o0 modo
como a liberdade se reconhece na esfera fitica e os recortes distintos que dela provém. Ja no tom
das determinagdes vinculadas com a facticidade, a liberdade é o que fundamenta a nao-fixagio da
subjetividade nelas, e a relagdo da maneira como essa subjetividade se situa nas contingéncias do
mundo (nio determinado, nio regido por um principio de autoridade) ¢ uma relagio da prépria
liberdade com a facticidade — entdo, enquanto para-nada, ¢ o em-si que indica o fato macico
do ser e que se poe ndo como fundamentagio de si mesmo, mas como o que serd colocado em
nadificacio pelo outro modo de ser da consciéncia. Portadora de uma significa¢do humana, ressalta
Beauvoir, é preciso retomar para si, através de projetos, esta liberdade que um dia se engajou no
passado, e integrd-la no mundo presente (Beauvoir, 2005, p. 78).

Porque nio se trata de demonstrar que se é livre, uma vez que isso é mais do que verdadeiro para
o existencialismo da autora, como também ndo ¢ por vias abstratas que o drama da coexisténcia é
revelado nessa doutrina: é em que condi¢tes os individuos desejam realizar a busca pela liberdade
enquanto movimento andlogo ao desvelamento do préprio mundo — dai nio estar em questio se
a vida vale a pena ser vivida, mas, antes de mais nada, “saber se ele [0 individuo] quer viver e em
que condigdes” (Beauvoir, 2005, p. 19). Logo, a perda dessa atividade concreta (a transcendéncia)
sob forma de imanéncia consiste em impedir qualquer ultrapassagem sobre o dado bruto da
coletividade — dado este que, de um lado, faz parte da condigdo humana e, por outro, ndo impede
ou aniquila a agdo transcendente. Se isso ocorrer, se a transcendéncia for impedida, o que se terd
¢ a fixacdo em uma situagdo de opressio, de violéncia, de frustragio.

v

Por fim, para fecharmos este artigo, contra isso, contra a tirania e a opressio, que ¢ a oposi¢ao
a qualquer afirmagio viva da transcendéncia humana que indica um projeto positivo, Beauvoir
denuncia os reais equivocos de experienciar uma existéncia em um movimento de objetificagio
dela e, consequentemente, a filésofa permite uma elaboragio existencialista sobre como uma
liberdade pode se realizar autenticamente apesar das circunstincias fiticas do mundo objetivo (em
outras palavras, como a tirania, a opressio e a violéncia podem ser denunciadas no interior de uma
situagdo). A a¢do — enquanto verdade da decisdo — diz respeito ao préprio engajamento sobre
o qual outrem se encontra, lan¢cado em um futuro incerto, repleto de incertezas e sem nenhuma
resposta definitiva. Uma a¢do dessa natureza, entio, converge em duas dire¢des: a primeira como
a que funda objetos e encontra o reflexo cristalizado de sua transcendéncia (por meio de um
movimento para a frente que é o de sua prépria liberdade), e a segunda como a que se esfor¢a
exatamente para puxar os outros para si (Beauvoir, 2005, p. 201); e nelas o que se sobressai é a
agdo mesma sobre o outro, que, seja em um caso de violéncia ou nio, estd apenas relacionada
com a facticidade.

Para Beauvoir, quando se age contra o outro, quando ¢ atingida somente a facticidade
desse outro, é renunciada a0 mesmo tempo qualquer possibilidade de considerd-lo como uma
liberdade (sujeito) e isso restringe na mesma propor¢io as possibilidades de expansio de seu ser;
“o homem que violento nio é meu par e preciso que os homens sejam meus pares. O recurso a
violéncia suscita tanto menos pesar a medida que parecia menos possivel apelar para a liberdade
do homem violentado” (Beauvoir, 2005, p. 201). E, no que diz respeito a opressdo em Beauvoir, o
poder do opressor provém de sua impossibilidade de reconhecer nos oprimidos e nas oprimidas
sua capacidade de existéncia ou de antecipagio de uma situagdo por vir ou de um porvir aberto,
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e esse fechamento do futuro é marcado pela reificagio, posto que limita essa antecipagio a um
cardter imagindrio ou a um szafus de devaneio para ancorar a liberdade nas margens da condigio
humana (Pereira, 2006, p. 222).

Por isso que é conforme a realiza¢do do engajamento que a tirania e a opressio sdo inaceitdveis
na moral existencialista de Beauvoir, porque se um grupo de pessoas é tratado como “um rebanho,
um gado, reduz-se na mesma proporg¢io o reino humano. E mesmo que eu sé oprima um tnico
homem, nele toda a humanidade aparece para mim como pura coisa” (Beauvoir, 2005, p. 201).
Se for considerado deste modo apenas a facticidade de cada pessoa, sua liberdade é restringida,
restringindo também as possibilidades de expansio do individuo que se faz como opressor;

[...] se um homem é uma formiga que se pode esmagar sem escripulo, todos os homens
tomados juntos nio passam de um formigueiro. Ndo se pode, portanto, aceitar com o
coragio leve o recurso a forga: ele é a marca de um fracasso que nada poderia compensar

(Beauvoir, 2005, p. 201-202).

Tanto a liberdade como a facticidade sao marcas que ocupam as duas regioes constituintes do que
cada individuo realiza como sua condicdo, como suas situagoes, ¢ essa realizagdo necessita dos outros
individuos para legitimd-las no cerne do mundo moral. E aqui se chega talvez a uma das ideias de
maior relevincia da perspectiva moral de Beauvoir: a necessidade de cada pessoa de ter outras pessoas
livres diante dela, porque, afinal, “ndo ¢ ao me anunciarem minha morte, mas ao me anunciarem
o fim do mundo que meu projeto perde todo sentido; o tempo do desprezo é também o do
desespero” (Beauvoir, 2005, p. 189). De resto, essa perspectiva, inteiramente ligada a concepgio
de libertacio de Beauvoir, se opoe a toda e qualquer forma de opressao.
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Resumo: Neste artigo, indicaremos que o conjunto dos textos de Friedrich Nietzsche pressupoe
nio s6 metaforicamente, ainda que, na aparéncia (Erscheinung), mas, sobretudo no ambito da
realidade (Wirklichkeit), uma redengio do corpo (Kéorper). Afim de evidenciar essa perspectiva,
¢ importante partir da se¢do Dos desprezadores do corpo, a qual encontra-se na primeira parte da
obra Assim Falou Zaratustra (1883); gradativamente, outros aforismos de demais escritos do
filésofo, especialmente A gaia ciéncia (1882), Além do bem e do mal (1886), Genealogia da moral
(1887), Crepiisculo dos idolos (1889), bem como algumas anotagoes pessoais, serdo igualmente
apresentadas. Neste contexto, as reflexdes de Nietzsche acerca da nog¢io de corpo remetem a uma
critica contra a divisdo de um mundo real ou aparente, cuja fragmentag¢io expde uma tipologia
de vida decadente; em sintese, sua critica é direcionada contra qualquer possibilidade dualista.
Tendo isso no horizonte, defenderemos que as reflexées de Nietzsche acerca do corpo visam
recuperar o seu espaco na ciéncia apés séculos de indiferenca. E importante frisar que ciéncia,
nessa circunstancia, pode ser compreendida em uma dinimica fisio-psicoldgica, cuja estrutura
atribui ao corpo uma pluralidade de afetos, ou seja, nele se passa tanto atitudes provenientes dos
instintos (77ieb), como aquelas que a tradigio filoséfica considerou ser oriundas da razao (Vernunf?).
Com isso, estabeleceu-se a compreensio de que os instintos e as praticas cognitivas que outrora
haviam sido desvinculadas do mesmo fluxo de escoamento, na verdade, sio emergentes de um
mesmo elemento, a saber, dos estimulos corpdreos (impulsos e tensdes de forgas).

Palavras-chave: Nietzsche; Zaratustra; Corpo; Redengio; Psicologia.

1. Introdugio

Para o propésito deste artigo sobre a importincia da nogdo de corpo na filosofia de Friedrich
Nietzsche, é importante partir da se¢do Dos desprezadores do corpo, que encontra-se na primeira
parte da obra Assim Falou Zaratustra (1883); gradativamente outros aforismos de demais escritos
do filésofo, especialmente A gaia ciéncia (1882); Além do bem e do mal (1886), Genealogia da moral
(1887), Crepuisculo dos idolos (1889) e algumas anotagdes pessoais — ainda que ndo tenham sido
publicadas — que serdo igualmente analisadas, pois ¢ importante enfatizar que o conjunto dos textos
de Nietzsche ampliard o entendimento de que a sua filosofia pressupde nio sé metaforicamente,
ainda que, na aparéncia (Erscheinung), mas, sobretudo no ambito da realidade (Wirklichkeit),uma
redengio! do corpo (Kérper), pois “[...] ‘a aparéncia’ significa, nesse caso, novamente a realidade
[...]” (Nietzsche, 2006, p. 25), ou seja, as reflexdes de Nietzsche sobre o corpo remetem também

1 Redengao: “Libertacdo de um mal mortal que ameace o corpo ou a alma do homem. A R. pode ser entendida:
1° como libertacdo de um mal especifico que pese sobre 0 homem no mundo [...]; 2° como libertacdo do mundo,
entendido como um mal em sua totalidade [...]” (Abbagnano, 1998, p. 836). Estamos entendendo reden¢ao aqui
diametralmente oposta e irdnica aos dois casos referidos, uma vez que a maldi¢ao que havia caido sobre o corpo
a partir da andlise de Nietzsche, foi quebrada, e o mundo, por sua vez salvaguardado e representado como o local
privilegiado para a vivéncia humana.
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auma critica contra a divisdo de um mundo real ou aparente, cuja fragmentagio expoe uma “[...]
décadence — um sintoma da vida que dec/ina...” (Nietzsche, 2006, p. 25). Tendo isso em vista, as
argumentacoes de Nietzsche sobre o corpo visam recuperar o seu espago na ciéncia apds séculos
de negligéncia. A propésito, uma ciéncia voltada diretamente ao corpo, tal como pensada pelo
filésofo, se refere a psicologia, cuja ciéncia precisa ser compreendida “[...] como morfologia e zeoria
da vontade de poder |...], pois s6 desta forma ela serd [...] novamente reconhecida como rainha
das ciéncias” (Nietzsche, 1992, p. 30).

Levando esses aspectos em considera¢io, passaremos a seguir para andlise da se¢io dos
desprezadores do corpo na obra Assim falou Zaratustra.

2. Aredengio vem dalinguagem

A principio, como diversos ensinamentos proferidos pelo protagonista Zaratustra sio notaveis,
¢ bom lembrar que, nessa se¢do, a interpretacao de Nietzsche atribui ao corpo uma pluralidade de
afetos. Com esse pressuposto, como é conhecido, Nietzsche se situa em oposi¢ao ao entendimento
consagrado pela tradigdo filoséfica e, a0 mesmo tempo, revela outra possibilidade para se pensar
a nog¢io de sujeito numa dindmica plural. Desse modo, na se¢do mencionada, Zaratustra revela
como ¢ necessario salvaguardar o corpo e tudo o que isso implica.

Assim diz Zaratustra: “[....] corpo sou eu inteiramente, e nada mais; e alma ¢ apenas uma palavra
para algo no corpo” (Nietzsche, 2011, p. 33). Esse discurso inicial, expresso pelo personagem,
atribui ao corpo todas as a¢oes, na medida em que passa a ser considerado como o responsavel
tanto por atitudes provenientes dos instintos (7rieb), como por aquelas que a tradi¢io filoséfica
considerou serem oriundas da razdo (Vernunyt). Estabelecendo, dessa forma, a compreensio de
que os instintos e as praticas cognitivas que outrora haviam sido desvinculadas do mesmo fluxo de
escoamento, na verdade, sdo emergentes de um mesmo elemento, a saber, dos estimulos corpéreos
(impulsos e tensdes de forgas).

Ademais, Zaratustra, ao introduzir a no¢io de “eu”, supde que o “corpo”e o “eu” eventualmente
conteriam a mesma particularidade. Mediante esse posicionamento, convém observar que a nogao
de alma (psyche), a qual recebeu indmeras interpretagdes no decorrer da histéria da filosofia,
em Nietzsche, porém, expressa apenas uma palavra para algo no corpo. De maneira andloga,
a caracterizagdo do conceito “eu” poderia ser definida como o resultado do desdobramento da
mesma logica de uma estrutura gramatical. Em Crepuisculo dos idolos, por exemplo, Nietzsche se
refere ao potencial uso da gramdtica, enfatizando a maneira pela qual habitualmente se definiu
a nog¢ao de “Eu”/“Sujeito” estabelecido como uma substéncia.

E isso que em toda parte vé agentes e atos: acredita na vontade como causa; acredita
no “Eu”, no Eu como ser, no Eu como substéncia, e projeta a crenga no Eu-substancia
em todas as coisas — apenas entdo cria o conceito de “coisa’... Em toda parte o ser
¢ acrescentado pelo pensamento como causa, introduzindo furtivamente, apenas da
concepg¢io “Eu” se segue, como derivado, o conceito de “ser”... No inicio estd o enorme
e fatidico erro de que a vontade ¢é algo que azua — de que a vontade é uma faculdade...
Hoje sabemos que € apenas uma palavra... (Nietzsche, 2006, p. 24).

A critica de Nietzsche quanto a potencialidade do uso das palavras e sobre o deixar seduzir-se
por elas, é evidente também na obra A/ém do bem e do mal. Na se¢io 17 — Dos preconceitos dos
fildsofos —, Nietzsche expde a argumentagio légica cartesiana, cuja filosofia, de acordo com o
filésofo alemio, se fundamentou através da estrutura gramatical. Assim diz Nietzsche: “Aqui se
conclui segundo o hibito gramatical: ‘pensar é uma atividade, toda atividade requer um agente,



logo —” (Nietzsche, 1992, p. 23).? Em outras palavras, essa afirmagio seria uma suposi¢io e nio
uma “certeza imediata”, como se fez crer, porquanto a confian¢a na existéncia de um eu, ainda mais
de um eu consciente, capaz de pensar, inclusive, a si mesmo, ndo passa de um calculo equivocado.

Em razdo desse erro de célculo é que a critica de Nietzsche se eleva contra o pensamento de
Descartes, sobretudo se levarmos em conta a relagio de causa e efeito. A titulo de exemplo, através
das observag¢des fenomenoldgicas (da realidade), habitualmente se concluiu que determinado
evento ¢ o responsivel tanto pela sua origem, como por seus resultados, sendo que, na pritica,
no mesmo evento concentraria, hipoteticamente, uma tnica agio, ou ainda, se cogitarmos uma
duvida hiperbdlica no sentido cartesiano, ndo haveria condi¢do para nenhuma agio, ao passo
que, comumente, por intermédio da linguagem, interpretou-se que o mesmo fendémeno possui
tanto a sua causa como o seu efeito. Isso, todavia, também ocorre de maneira comparativa com a
concepgio de “sujeito/eu” enquanto fun¢io gramatical, ou seja, o sujeito que interpreta também
insere a relacdo de causa e efeito. O que faz Nietzsche, em primeiro lugar, presumir que nio ha
um sujeito (a0 menos enquanto substancia, substrato etc.); segundo, que tampouco haveria um
sujeito que decide deliberadamente, uma vez que o filésofo defende a pluralidade do sujeito como
sendo o resultado dos multiplos afetos; terceiro, que apesar de Nietzsche também interpretar
a partir de uma determinada estrutura gramatical, o sujeito, do ponto de vista do filésofo, ndo
conteria uma substéncia, substrato etc., justamente por situar-se — sem constituir-se —, isto &,
por estar atrelado a um fluxo continuo e estimulado por diversos acontecimentos. Em sintese, a
nogao de sujeito plural que o filésofo caracteriza é a consequéncia da interagio pessoal e/ou social
dos multiplos afetos, os quais sdo descarregados através da dinimica pulsional, a saber, a partir
das forgas e embates que ocorrem no corpo (no individuo); e/ou entre os corpos (nos individuos),
dependendo das circunstincias dos acontecimentos.

Em um fragmento péstumo de 1886, Nietzsche aponta o vinculo direto que hd na relagio
entre causa e efeito e entre a nogio de sujeito e predicado.

Que temos direito a distinguir entre sujeito e predicado — entre causa e efeito — esta
¢ a nossa crenga mais forte; no fundo, a crenga mesma na causa e efeito, em conditio e
conditionatum, é ja um caso particular da crenga primeira e universal, de nossa crenga
primitiva no sujeito e predicado (especificamente como uma afirmagio de que todo
efeito é uma atividade, e que todo condicionado pressupde um condicionante, toda
atividade um agente, ou seja, um sujeito). Ndo seria esta crenga no conceito de sujeito

e no conceito de predicado uma grande tolice? (Nietzsche, FP 1886, 4 [8]).

Nesse mesmo ano, sé que agora na obra Além do bem e do mal, o filésofo elucida a maneira
pela qual ocorre uma adaptagio entre a relagdo de causa e efeito no ambito dos fenémenos e,
esse, atribuido ao uso da linguagem. Segundo Nietzsche, o “[...] povo duplica a agio, na verdade;
quando vé o corisco relampejar, isto é a agdo da a¢do; pde 0 mesmo acontecimento como causa
e depois como seu efeito” (Nietzsche, 1998, p. 36). De modo semelhante, a interpretagido que
frequentemente ocorre apds as observagdes e dedugdes dos fendmenos, também acontece com a
nogio de “sujeito/eu”. Através da linguagem habitualmente se interpretou que existe um eu; que
esse “eu” € o agente; e que todo agente ¢ o responsavel pela agdo. Em outras palavras:

[...] separamos a agdo de seu agente, o acontecer e a/go que faz acontecer, algo que, ele
préprio, ndo é processo, mas estivel, permanente, “substincia, coisa, corpo, alma, etc.”

2 A respeito da interpretacdo do cogifo cartesiano, Paul Ricouer, por exemplo, considera que “[...] no exercicio da
davida hiperbdlica, que Nietzsche sustenta em tltima andlise, o ‘eu’ aparece ndo como inerente ao Cogifo mas
como uma interpretacdo de tipo causal. [...] Ou seja, colocar uma substancia sob o Cogifo ou uma causa atrds
dele ‘s6 ¢ ai um simples habito gramatical, o de juntar um agente em cada a¢do’” (Ricouer, 1991, p. 27).
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— a tentativa de compreender o acontecer como uma espécie de deslocamento e troca
de lugar do “ente” estével e permanente (Giacoia Junior, 2017, p. 221).

Esse fator, no entanto, mostra um equivoco linguistico e do atributo considerado racional ao
interpretar a suposta realidade. Segundo Nietzsche, “[...] apenas sob a sedugio da linguagem (e
dos erros fundamentais da razio que nela se petrificam), a qual entende ou mal-entende que
todo atuar é determinado por um atuante, um ‘sujeito’, ¢ que pode parecer diferente” (Nietzsche,
1998, p. 36). A respeito dessa defini¢io, Nietzsche, no Prdlogo d’'A gaia ciéncia, acrescenta: “|...]
frequentemente me perguntei se até hoje a filosofia, de modo geral, nio teria sido apenas uma
interpretagio do corpo e uma md-compreensio do corpo” (Nietzsche, 2001, p. 12).

3. Vestigios do corpo

Retomando as analises Dos desprezadores do corpo na obra Assim falou Zaratustra, é importante
considerar que o corpo, para Nietzsche, conforme expresso em um fragmento péstumo de 1885,
¢ caracterizado como um “fio condutor”. Neste sentido, os impulsos vitais em constante tensio
retroalimentam o corpo, o qual necessita dar vazdo as suas energias. Em outras palavras, devido
as tensoes de forcas, o corpo demanda descarregar os afetos, seja internamente ou externamente
(Cf. Nietzsche, 1998, p. 73). Esse movimento de descarga é constante e ndo cessa. Alids, é através
das descargas dos afetos que orbitam as rela¢des humanas. Nietzsche, por este motivo, registra a
importincia de estabelecer as conexdes corpdreas como o ponto fulcral para o conhecimento das
relagdes humanas. Desta maneira, diz Nietzsche: “E essencial partir do corpo e utilizi-lo como
fio condutor. Ele é o fendmeno mais rico, que permite uma observagio mais clara. A crenga no
corpo estd melhor estabelecida que a crenga no espirito” (Nietzsche, FP 1885, 40 [15]).

Crer no corpo possibilita, entdo, um entendimento mais nitido e preciso do que as interpretacoes
oriundas do espirito, da alma, do sujeito etc. Neste contexto, referir-se ao corpo como “fio
condutor”, consiste em dizer que [...] o corpo é um permanente jogo de forgas, de instintos em
relagdo; trata-se de uma luta entre afetos, sentimentos entre impulsos que se encontram num
constante embate, numa incessante mudanca (Barrenechea, 2011, p. 9).

O corpo, entdo, em constante fluxo, dd vazio aos sentimentos, aos impulsos e aos pensamentos.
De tal modo que, mesmo o pensamento considerado racional ¢, para Nietzsche, constituido
através de interpretacdes e por via da linguagem, e, tudo isso, em meio as constantes tensdes de
forgas que interagem no corpo e motivado por ele. Assim sendo, “[...] o pensamento considerado
racional, dito consciente, é apenas um resultado, um fruto desse jogo total de forgas corporais
inconscientes, ndo racionais [...]” (Barrenechea, 2011, p. 9). Por isso, Nietzsche, via Zaratustra,
considera o corpo como “[...] uma grande razio, uma multiplicidade com um sé sentido, uma
guerra e uma paz, um rebanho e um pastor” (Nietzsche, 2011, p. 33). O corpo especificado como
a grande razdo anula qualquer possibilidade de um dualismo entre corpo e alma, corpo e razio,
razdo e instinto etc. Tudo se passa no corpo na medida em que as interagdes sio estimuladas
através dele. Sendo assim, de maneira metaférica, guerra e paz sio expressoes da complexidade
que o corpo exterioriza, uma vez que ha confrontos estimulados pelo querer, pela vontade etc.

Em outros termos, o corpo em Nietzsche é entendido como um lugar onde acontecem motivagoes
semelhantes ao que ocorre em um campo de batalha, no qual os soldados estdo langados a guerra,
ou seja, expostos ao conflito. Saliente-se ainda que, as tensdes de forgas em conflitos internos sio
estimuladas e afetadas pelo corpo e no corpo. Com efeito, mesmo que as tensdes de forgas sejam
estimuladas, por exemplo, por causas externas, o corpo insiste em preservar e expandir a existéncia.
Por este motivo, a metifora bélica faz todo sentido, pois ainda que persista o caos estimulado
pelos conflitos internos, o corpo almeja a tranquilidade, a calmaria, a paz e, portanto, o cessar-
fogo, ainda que em excegdo. O corpo, dessa maneira, se constitui em virtude da luta permanente



entre os impulsos, os quais sdo estimulados por interesses antagonicos. Em outras palavras: ora
o corpo almeja a tranquilidade, a calmaria e a paz, ora ele aspira o caos, a desordem e a guerra.
Se, por um lado, espera-se auto conduzir ou até mesmo conduzir a outrem (semelhante a um
pastor que conduz o rebanho), refletindo, assim, um gesto de for¢a, uma vez que nele acontece
uma disputa, uma ordem de comando, uma tentativa de querer dominar, domesticar e conduzir;
por outro lado, espera-se também ser conduzido, pois o sintoma de fraqueza também acomete o
corpo e o desejo de conservar-se fraco é sé mais um sintoma e vestigio que nele fixa.

4. Conclusio

Assim sendo, a metdfora bélica simboliza a complexidade que se passa no corpo, dado que
a disputa por dominagio acontece no corpo entre os impulsos (77ieb), uma vez que neles hd
vontades em querer domesticar os impulsos adversarios. Com isso, o impulso dominante e
triunfante expande a sua existéncia e amplia o seu dominio. Em sintese, por mais que a disputa
ndo se encerre, ocorre pelo menos uma trégua — inconsciente — entre os combatentes, pois
aquele que ampliou os dominios interpretam a realidade (Wirklichkeir) e dd vazdo a sua vontade,
exteriorizando, porém, a parte mais infima do pensamento.

Alids, na secio Dos desprezadores do corpo, a nogao de “Eu”estd diretamente vinculada ao corpo.
Para Nietzsche, esse termo integra o elemento corpdreo, tanto que, através de seu personagem
Zaratustra, isto ¢ apresentado de maneira significativa: “Eu’, dizes tu, e tens orgulho dessa palavra.
A coisa maior, porém, em que ndo queres crer — ¢ teu corpo e sua grande razio: essa ndo diz Eu,
mas faz Eu” (Nietzsche, 2011, p. 33).

Além da maneira ir6nica com que Zaratustra se refere a nogio de Eu, o personagem também
se refere relativamente a concepgio de “Si-mesmo”. Desse modo, Zaratustra reitera que

Por tris dos teus pensamentos e sentimentos, irméo, ha um poderoso soberano, um
sabio desconhecido — ele se chama Si-mesmo. Em teu corpo habita ele, teu corpo ¢é ele.
H4 mais razio em teu corpo do que em tua melhor sabedoria (Nietzsche, 2011, p. 33).

E preciso enfatizar que a partir dessas expressdes contundentes extraidas da se¢do Dos
desprezadores do corpo, Nietzsche, via Zaratustra, pretendia, primeiro, salvaguardar o corpo,
atribuindo a ele basicamente todas as fung¢des; segundo, ponderar sobre o que essa interpretagio
realmente significaria; finalmente, que sua interpretagio reforgasse o seu projeto filos6fico, o qual
propde uma hipétese que contesta a abordagem da tradi¢io filoséfica, a0 mesmo tempo em que
pressupde outras hipdteses.
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Resumo: Claude Lefort, em A invengio democrdtica, situa como cardter estrutural da democracia
a existéncia de um lugar vazio do poder. Segundo ele, tal lugar do poder estaria vazio desde a
revolugido democrética que despontou na Franga do Antigo Regime, em que a corporeidade do
social, fundada no corpo humano e divino do rei, é dissolvida. Sob esse aspecto, a democracia
seria a forma de sociedade que resiste a institui¢do de um corpo no lugar do poder, que resiste
a ganhar determinagdes positivas, em suma, a sociedade cujo trago distintivo ¢ a sua irredutivel
indeterminagio. Ainda que as referéncias a Lefort ndo sejam frequentes em seus textos, Jacques
Ranciére, em sua teorizagio da democracia nas obras Nas margens do politico e O desentendimento,
indica pensar a democracia como lugar vazio do poder, palco do indeterminado, mas tais
convergéncias encontram termo no que tange ao estatuto do povo como corpo politico em meio
a democracia. Disso, busca-se dissertar sobre a forma com que se dd certa convergéncia tedrica
entre Lefort e Ranciére a respeito da democracia como regime politico cujo lugar do poder se
encontra esvaziado e cujas posi¢des dos sujeitos no edificio social sdo indeterminadas, o que exige
demonstrar como Ranciére adota uma série de premissas lefortianas em seus textos filos6fico-
politicos, chegando mesmo a levi-las ainda mais a sério que Lefort. Apds isso, é caso de se
apontar para a diferenca nas posi¢des de ambos os fil6sofos acerca do estatuto da indeterminagio
democritica em meio 4 democracia, bem como apontar para as diferencas politicas que parecem
dai surgir.

Palavras-chave: Democracia; Indeterminagio; Claude Lefort; Jacques Ranciére.

Claude Lefort e Jacques Ranciére sio dois filésofos contemporineos que, a primeira vista,
parecem nio ocupar o mesmo cendrio intelectual. Lefort, além de vir de uma gerag¢io que precede
a de Ranciere, pode facilmente ser situado em certa tradi¢do fenomenolégica orientada por seu
mestre, Maurice Merleau-Ponty, estando também na ponta da geragio de filésofos das décadas
de 1970 a 1990 que anunciaram o retorno renovado da filosofia politica, fruto da derrocada dos
socialismos de estado. Quanto a Ranciére, ainda que se possa tentar localizd-lo em certa geragio
de filésofos militantes ex-alunos de Louis Althusser (como Alain Badiou e Etienne Balibar)
que tomaram parte dos movimentos de maio de 1968 na Franga, é certo que ele traga uma rota
absolutamente singular em meio a filosofia contemporanea francesa, o que torna dificil seu
enquadramento em uma determinada tradigdo filoséfica (Badiou, 2015, p. 179-187).

Apesar das diferencas bastante evidentes entre os dois filésofos, ambos possuem um tema em
comum: o da politica e o da democracia. Mas ¢ fato que no debate filoséfico acerca da politica
e seu retorno (iniciado por Hannah Arendt, Leo Strauss e o préprio Lefort), Ranciére tenha,
de certa forma, chegado tarde: os textos que compdem Nas margens do politico remontam ao
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fim da década de 1980 e a obra O desentendimento — que desenvolve de forma sistemadtica suas
concepgdes a respeito da politica — sé veio a ser publicada em 1995, enquanto que os textos de
Lefort mais voltados ao tema (que servem de base ao presente trabalho) vio de 1979 a 1983.
Noutras palavras, Lefort e Ranciére nio foram exatamente “contemporineos” e nao houve um
didlogo real entre ambos, tanto que os eventos politicos que animaram a escrita de Lefort (isto &,
a derrocada dos socialismos de estado no Leste Europeu, as publicagdes das obras de Alexander
Soljenitsin acerca da Unido Soviética etc.) acerca da politica e da democracia nio foram os
mesmos que animaram a escrita de Ranciére (o surgimento de um novo racismo na Franga no
fim da década de 1980 e os protestos estudantis de 1986-1987, a guerra étnica na Bésnia e o
préprio retorno da filosofia politica).

Ademais isso, vé-se que o propésito de Lefort é pensar a constitui¢do de um poder politico
capaz de evitar o risco da dominagio, da petrificagdo das relagdes e, mais fundamentalmente, do
totalitarismo, enquanto que Ranciére se interessa nos movimentos emancipatdrios de resisténcia e
de cria¢do de um poder popular contra a dominagio. De forma geral, “Lefort estd interessado nas
condi¢ées de ndo-dominagio, onde dominagio é principalmente entendida como totalitarismo,
enquanto Ranciére explora demandas dissensuais por igualdade em meio as condi¢oes de
dominag¢io” (Herzog, 2022, p. 3).

Embora as evidentes distancias entre os dois filésofos possam nos colocar problemas, é naquilo
que se cré ser o ponto em comum entre ambos que o presente trabalho se dd: o do conceito de
democracia. Buscaremos apontar, no presente trabalho, como Ranciére se aproxima da filosofia
politica de Lefort, seja criticando alguns conceitos, seja se apropriando e radicalizando outros. E,
para dar cabo de tal tarefa, iremos expor alguns conceitos e ideias importantes para a teoria da
democracia de Lefort e, logo apds, tentaremos apontar como Ranciere se apropria e se distancia
das teses de Lefort, buscando apontar, ao final, como Ranciere parece ir além de Lefort no projeto
de uma politica democritica.

II

A reflexdo sobre a politica acompanhou Claude Lefort por toda sua trajetéria intelectual.
Seja no inicio, quando militava junto de grupos trotskistas e fundou, junto de Castoriadis, a
revista Socialisme ou Barbarie, quanto na fase intermedidria, quando escreve sua tese a respeito
de Maquiavel, quanto em sua fase final, quando escreve a maior parte de seus textos acerca do
totalitarismo e da democracia, a questdo da politica foi central a Lefort.

Pode-se dizer que a reflexdao de Lefort acerca da democracia se faz em dois movimentos
principais. O primeiro se volta para o Antigo Regime e a questio do poder politico fundado no
duplo corpo (humano e divino) do rei e a sua destruicio pela inven¢do democritica que despontou
com as revolugdes burguesas do século XVIII e XIX. Ja o segundo movimento debruga-se sobre
os tragos essenciais da entdo inveng¢do democritica frente ao fenémeno totalitdrio, que sé pode
ser entendido em sua relagio com a democracia.

Para pensar a questio da queda desse poder teolégico-politico que vigia sob o Antigo Regime,
Lefort recorre aos escritos dos historiadores Ernst Kantorowicz e Jules Michelet, que fornecem
a ele o ferramental necessdrio para compreender a radicalidade da invengdo democritica frente a
sociedade estamental que a precedeu. E esse ferramental se constitui, sobretudo, na nogao de corpo
politico. E através dessa nocio (e em oposi¢io a ela) que Lefort conceitua o fenémeno democratico
como uma ruptura no registro simbélico do Antigo Regime. Lefort aponta o seguinte:

[A] sociedade do Antigo Regime representava para si sua unidade, sua identidade como
a de um corpo — corpo que encontrava sua figura¢io no corpo do rei, ou melhor, se
identificava com este, enquanto a ele se ligava como a sua cabe¢a. Ernst Kantorowicz



mostrou magistralmente que uma tal simbdlica foi elaborada na Idade Média e que é
de origem teoldgico-politica. A imagem do corpo do rei como corpo duplo, a0 mesmo
tempo mortal e imortal, individual e coletivo, escorou-se, primeiramente, sobre a do

Cristo (Lefort, 2011, p. 150-151).

Pensar o Antigo Regime como dependente da imagem de um “corpo politico” do principe
nio é, como aponta Bernard Flynn (2005, p. xxiv), uma mera metifora de como o poder politico
operava na época: na monarquia, o corpo politico do rei era a representacio efetiva da Nagio e
de sua unidade. O poder politico era incorporado a figura do principe, que “agia como mediador
entre o visivel e o invisivel, entre o visivel e o Outro mundo, e assegurava, assim, a sociedade a
representagio de sua prépria unidade, numa figuragio imagindria do ‘simbélico” (Damon, 2020,
p. 136).

A questio do poder incorporado ao corpo politico é vital a Lefort pois o que ele aponta como
traco essencial da democracia — a inveng¢do democrética que sucede ao Antigo Regime — ¢
justamente a existéncia de um “poder sem corpo”, de um poder desincorporado, em que a figura
do principe como mediador entre a esfera social e extra-social (divina, portanto) desaparece
(Damon, 2020, p. 136). O poder que outrora possuia um corpo, que conferia a sociedade sua
identidade e unidade, transforma-se, com a “dissolu¢do da corporeidade do social”, em um lugar
fundamentalmente vazio. Vazio porque na democracia, diferentemente da monarquia, ndo hd
pretendente legitimo ao lugar do poder: “ndo ha poder ligado a um corpo. O poder aparece como
um lugar vazio e aqueles que o exercem como simples mortais que s6 o ocupam temporariamente
ou que nio poderiam nele se instalar a nio ser pela for¢a ou pela astucia” (Lefort, 2011, p. 150).
E dizer, na democracia, o lugar do poder é originaria e irredutivelmente vazio, padecendo de uma
precariedade de principio que ndo pode ser elidida, sob pena de levar consigo a prépria democracia.

Mas Lefort argumentard que a experiéncia democrética de um lugar do poder vazio inaugura
também a experiéncia de uma indeterminagio social: “a democracia revela-se assim a sociedade
histérica por exceléncia, sociedade de que, por sua forma, acolhe e preserva a indeterminagio”
(Lefort, 1991, p. 31). O que distingue a democracia passa a ser, portanto, um principio de
indeterminagio do social, uma experiéncia de uma sociedade inapreensivel, indomesticavel (Lefort,
2011, p.150),em que “Estado, Sociedade, Povo, Nagio sio, na Democracia, entidades indefiniveis”
(Lefort, 2011, p. 85). Além de compreender o fenémeno democritico, é precisamente nisso que
Lefort se interessa pelo que distingue e caracteriza outro fenémeno precisamente moderno: o do
totalitarismo. Como ele mesmo diz: “a meus olhos, o totalitarismo s6 se esclarece sob a condi¢io
de captar a relagio que mantém com a democracia” (Lefort, 2011, p. 149).

E ¢ no meandro entre democracia e totalitarismo que Lefort aborda, mais precisamente, o
estatuto do povo em meio 4 democracia. Lefort aponta que o totalitarismo se erige em reagio a
inveng¢do democritica, tentando minar a experiéncia democrética do lugar vazio do poder — de
irredutivel indeterminagido —, conferindo uma identidade e, mais uma vez, um corpo ao lugar
do poder: seja povo, partido ou proletariado, o totalitarismo mobiliza ao lugar do poder mais
uma vez a dimenséo do corpo.

Mas se a democracia é a forma de sociedade cuja legitimidade se funda no povo, nio seria ele o
pretendente natural ao lugar do poder? Niao seria o povo o tnico corpo legitimo a ocupar o lugar
do poder? A tais perguntas, a resposta de Lefort é negativa. E que a experiéncia democritica,
além de ser de uma irredutivel indeterminagio, é essencialmente paradoxal. Com efeito, Lefort
coloca o seguinte:

A legitimidade do poder funda-se sobre o povo; mas 2 imagem da soberania popular se
junta a de um lugar vazio, impossivel de ser ocupado, de tal modo que os que exercem a
autoridade publica ndo poderiam pretender apropriar-se dela. A democracia alia estes
dois principios aparentemente contraditérios: um, de que o poder emana do povo;
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outro, que esse poder nio é de ninguém. Ora, ela vive dessa contradi¢io (Lefort, 2011,

p- 92, grifos nossos).

Para Lefort, a democracia se constitui através de um paradoxo: de que o poder emana do povo,
mas de que ele ndo pode efetivamente tomar o poder para si. Sobre esse paradoxo constitutivo
da democracia lefortiana, Slavoj Zizek disserta:

O fundamento da democracia ¢ de que “o povo nio existe”: nio existe enquanto Um,
enquanto totalidade positiva. O tinico momento da existéncia efetiva do “povo” sdo as
elei¢bes, 0 momento em que toda a rede social se desfaz e fica reduzida a uma colegio

dispersa de “cidaddos”, de individuos atomizados (Zizek, 1991, p- 193).

Assim, o totalitarismo, ao contrdrio da democracia, seria precisamente o regime politico em
que o povo ¢ tido como uma entidade positiva, governando em seu nome e conferindo-lhe uma
imagem, uma identidade e uma série de determinagées, ocupando, por isso mesmo, o lugar do
poder que era originariamente vazio. Diferentemente da monarquia do Antigo Regime (e nisso
reside a modernidade do totalitarismo), o que fundamenta o totalitarismo ndo é uma instincia
extra-social (como Deus), mas uma entidade positivada da prépria sociedade: seja o povo,a nagio
ou o partido (Zizek, 1991, p-192). O totalitarismo seria, entdo, o retorno do Um a cena politica, em
oposi¢io ao multiplo indetermindvel da democracia, em que, nas elei¢oes (momento de apari¢io
transitoria do povo), a sociedade se entrega a “enigmdtica arbitragem do nimero” (Lefort, 1991,
p- 264), momento de irrup¢io do Real e dissolug¢do do edificio social.

Com isso, fica claro que, para Claude Lefort, a democracia é caracterizada por um paradoxo
fundamental: a legitimidade do poder emana do povo, mas o poder permanece essencialmente vazio
e inacessivel a qualquer sujeito. Essa concepg¢do de democracia como um sistema marcado pela
indeterminagio e pela auséncia de um corpo politico fixo e identificdvel estabelece um contraste
direto com a légica totalitdria, que busca preencher esse vazio com uma entidade positivada,
seja ela o povo, a nagio ou o partido. Ao explorar as nuances da relagio entre democracia e
totalitarismo, Lefort ilumina os desafios inerentes a preservagio de uma sociedade democritica,
destacando a necessidade de manter o poder livre de apropria¢ées identitdrias e unificadoras. E a
compreensio dessas dindmicas ¢ crucial para analisar as teorias de Jacques Ranciére, que, embora
dialoguem com as ideias de Lefort, oferecem uma perspectiva prépria sobre a democracia e a
politica. Estabelecido um panorama das concep¢des de Claude Lefort sobre democracia e povo,
passamos agora a Jacques Ranciere.

I11

Em Nas margens do politico e O desentendimento, Ranciere toma como alvo maior de sua reflexdo
avolta empreendida pela filosofia politica nos anos 1980 e 1990 (que, como ja mencionado, teve
Lefort como um de seus representantes): animada pela derrocada dos socialismos de estado
e pelas promessas de tempos consensuais e pés-ideolégicos, a filosofia politica poderia entio
empreender mais uma vez uma reflexdo sobre os principios e as formas da politica. E visando
combater esse discurso que Ranciere recorre & Politica de Aristételes, apontando para questoes
de base do texto que passam despercebidas pelas filosofias politicas que faziam dele seu guia. Ao
cabo, a questdo da politica aparece para Ranciere como uma questio de “partilha do sensivel”, de
modos de partilhar um comum sensivel e de modos de se relacionar ou ndo com esse comum.

Desafiando o lema de maio de 1968 de que “tudo ¢ politico”, Ranciere investiga o que ¢é
préprio da politica e qual a sua especificidade enquanto objeto de pensamento da filosofia. Mas,
primeiro, seria necessario deflacionar o termo “politica”, tirando-lhe a carga que torna possivel
atreld-lo a tudo — afinal de contas “se tudo ¢ politico, nada o é” (Ranciére, 2018, p. 7). A solugio



encontrada por Ranciére, entio, é passar esse sentido genérico a ela atrelado a um outro termo,
que ele denomina policia:

Chama-se geralmente pelo nome de politica o conjunto dos processos pelos quais se
operam a agregacio e o consentimento das coletividades, a organiza¢io dos poderes,
a distribuicdo dos lugares e fungdes e os sistemas de legitimagio dessa distribuicio.
Proponho dar um outro nome a essa distribuicio e ao sistema dessas legitimagaes.

Proponho chama-los de policia (Ranciere, 2018, p. 41-42).

Para subsidiar o sentido que ele dd para o termo policia, Ranciére aponta que o sentido a ela
normalmente empregado remete a “baixa policia” dos “golpes de cassetete das for¢as da ordem
e as inquisi¢coes das policias secretas”, mas tal identificacdo seria, em muito, contingente. Michel
Foucault, ao investigar tal termo em uma conferéncia chamada Ommnes et singulatim. vers une critique
de la raison politigue, mostrou que, “como técnica de governo, a policia definida pelos autores do
século XVII e XVIII estendia-se a tudo o que diz respeito ao ‘homem’e a sua ‘felicidade” (Ranciére,
2018, p. 42). Policia seria, pois, um termo que diz respeito a uma distribui¢io harmoniosa dos
corpos da comunidade, isto ¢, uma distribui¢do do sensivel comum, dos modos de ser, dizer e
fazer que estabelecem, por consequéncia, as margens entre o visivel e o invisivel, o audivel e o
inaudivel, o dizivel e o indizivel: “a policia ndo ¢ tanto uma ‘disciplinarizagio’ dos corpos quanto
uma regra de seu aparecer, uma configurac¢io das ocupagoes e das propriedades dos espagos em
que essas ocupagdes sdo distribuidas” (Ranciére, 2018, p. 42).

Como jd sublinhado, na busca de apontar para um préprio da politica, Ranciére deflaciona
o termo e emprega parte substancial de seu sentido usual ao termo de policia. Enquanto que a
policia é uma distribui¢io hierdrquica e identitiria que confere aos corpos os seus lugares (ou
a falta deles), suas capacidades, seus lugares, suas fungdes etc., a politica ¢ algo diametralmente
oposto, seria a “atividade que rompe a configuracio sensivel em que as ‘partes’e as partes ou sua
auséncia sio definidas com base em um pressuposto que, por defini¢do, nio tem lugar: a de uma
parte dos que ndo tém parte” (Ranciére, 2018, p. 43). Essa distingdo nos ¢ importante pois serve

u iere fu u ia.
de base para que Ranciére fundamente o que ele entende por democracia. Vale destacar, nesse
ponto, que o impeto de diferenciar uma politica ordindria de uma extraordindria é algo que o
préprio Lefort (1991, p. 9-27) ja havia feito na obra Pensando o politico, havendo, contudo, algumas
diferencas entre as defini¢bes dadas por um e outro.

Em diversos textos de Ranciére é possivel observar referéncias a ideia de um vazio préprio
a democracia e a uma indeterminagio que lhe é constitutiva, em clara referéncia a filosofia de
Lefort. E ainda que seja inegivel a existéncia de certa influéncia de Lefort sobre Ranciére, o

M
segundo ndo poupa criticas ao primeiro, notadamente pela forma com que ele circunscreve
historicamente o fenémeno democritico 2 modernidade e pelas consequéncias por ele tiradas
do vazio e indeterminag¢io constitutivos da democracia.

Como mencionado, Lefort define a democracia como uma forma de sociedade propriamente

)
moderna, oriunda da desincorporagio do social advinda da queda do corpo do rei, que deixa o
lugar do poder vazio, abrindo-se margem para o infinddvel questionamento da legitimidade do
préprio poder. Ranciére contrapde tal defini¢do de democracia em dois movimentos.

No primeiro deles, Ranciere rechaca o argumento de Lefort de que a democracia seria fruto
de processos histéricos, em suma, de que ela seria “a sociedade histérica por exceléncia” (Lefort,
1991, p. 31), e isso porque Ranciere identifica a democracia a prépria politica:

A democracia nio ¢ um regime ou um modo de vida social. E a institui¢io da prépria
politica, o sistema das formas de subjetivagdo por meio das quais toda ordem de distribuigdo
dos corpos em fungdes correspondentes a sua “natureza” e em lugares correspondentes
a suas fun¢des é constantemente colocada em questdo e devolvida a sua contingéncia

(Ranciere, 2018, p. 113).
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E dizer, Ranciére vé a democracia como a esséncia do confronto do politico, ela “¢ 0 nome
de uma interrup¢io singular dessa ordem da distribui¢do dos corpos em comunidade que nos
propusemos conceituar sob o conceito ampliado de policia. E 0 nome daquilo que vem interromper
o bom funcionamento dessa ordem” (Ranciére, 2018, p. 111). Assim, a politica e a democracia
ndo seriam privilégio dos modernos, mas algo presente em qualquer momento histérico em que
haja a contestac¢io dissensual de uma légica identitiria de agregacdo dos corpos, designagio de
seus lugares e fun¢des. A politica e a democracia, portanto, sdo essencialmente a-histéricas.

O segundo movimento se d acerca da forma com que Lefort deriva a indeterminagéo
democritica da desincorporagio do corpo do rei. De fato, Ranciére identifica a democracia a
propriedade de indeterminagio, mas ele nio o faz sem antes objetar a forma com que Lefort
deriva tal indeterminagio da desincorporagio do corpo do rei:

[N]ao hd nenhuma razio para identificar essa indeterminagio [da democracia] a uma
espécie de catdstrofe do simbdlico ligada 4 desincorporagio revoluciondria do “duplo
corpo” do rei. E preciso desligar a interrupgio e a desidentificagio democraticas dessa
dramaturgia sacrificial que liga originariamente a emergéncia democritica aos grandes
espectros da reincorporagio terrorista e totalitiria de um corpo dilacerado. Nao é em
primeiro lugar o rei, mas o povo, que tem um duplo corpo. E essa dualidade nio é a
dualidade cristd do corpo celeste e do corpo terrestre. E a dualidade do corpo social e
de um corpo que vem deslocar toda identificagio social (Ranciére, 2018, p. 111-112).

Ranciere contesta a narrativa histérica de nascimento da democracia defendida por Lefort
(através da desincorporagio do corpo do rei etc., 0 que decorre do primeiro movimento) e o estatuto
do povo na democracia. Como citado, o povo teria, antes do rei, um “duplo corpo”: um corpo
social, em que ocorre a agregacio e o consentimento dos grupos sociais, bem como a distribui¢do
de identidades, lugares e fungdes, e um corpo politico paradoxal, um corpo sem corpo que desloca
toda identificagdo e estratificagdo social, ndo se identificando com as identidades impostas pela
ordem policial (Delruelle, 2007, p. 8), “e esta dualidade nio € senio o suplemento vazio através
do qual a politica existe, enquanto suplemento de qualquer contagem social e enquanto exce¢do
a todas as l6gicas de dominag¢do” (Ranciere, 2014, p. 144). Isso tudo seria outra forma de dizer
que também o povo — além da democracia — ndo é uma criagdo moderna. No entanto, poder-
se-ia dizer, em contraponto, que, sendo a democracia um “lugar vazio” cujo poder encontra-se
desincorporado, a democracia lefortiana seria “sem demos e sem fundamento” (Damon, 2020, p.
137), de modo que ndo caberia falar em um corpo real e um simbdlico do povo na democracia
lefortiana, como quer Ranciére. Acontece que, com isso, Ranciére quer também dizer que nio hd
ordem social positiva, institui¢des, atribui¢do de lugares e fungdes sem a existéncia de um corpo,
que “ndo hd poder sem corpo, mas nem todo corpo social e politico se encarna através da légica
de uma corporeidade imagindria” (Safatle, 2020, p. 68).

Com efeito, Lefort identifica a indeterminagio democrética também a “enigmatica arbitragem
do numero” (Lefort, 1991, p. 264), isto ¢, a0 sufrdgio universal que ocorre na democracia, ocorrendo
como que um “ato de dissolugdo do edificio social” (Zizek, 1991, p- 193). A tal “multiplicidade
numerdvel do sufrdgio universal” (Safatle, 2020, p. 69), Ranciére opde o escindalo (e muito mais
avesso a qualquer discussdo acerca da legitimidade) do acaso, do sorteio:

[O] escandalo reside nisso: para as pessoas de bem, que nio podem admitir que seu
nascimento, sua ancianidade, sua ciéncia tenha de se inclinar diante da lei da sorte; um
escandalo também para os homens de Deus, que aceitam que sejamos democratas, desde
que reconhegamos que tivemos de matar um pai ou um pastor para isso ¢, portanto, somos
infinitamente culpados, em divida inexpidvel com esse pai (Ranciére, 2014b, p. 55-56).

Noutras palavras, Ranciére argumenta que a teoria do lugar vazio do poder, tal como pensada
por Lefort, é bastante limitada. Para ele, uma melhor interpretagio da nogdo de lugar vazio do



poder é a de que ele representa a anarquia, a auséncia de legitimidade do poder constitutiva do
préprio espago do poder. Ranciére ilustra esse regime recorrendo a Platdo. No didlogo As Leis,
livro I11, (690e), Platdo lista os titulos necessdrios para governar, todos baseados em uma diferenca
natural entre o que governa e o que é governado, como o poder dos pais sobre os filhos e dos
velhos sobre os novos. No entanto, Platio menciona um sétimo titulo para governar, dependente
do favor dos deuses e da fortuna — a democracia. Esse sétimo titulo nio extrai nenhuma diferenca
natural, sendo, portanto, uma auséncia de titulo, caracterizando a democracia como a falta da
arkhe, ou seja, de um titulo natural para governar (Ranciére, 2014a, p. 141).

Ranciere sugere que, para se pensar a democracia de forma mais consequente, nao se deveria
apelar demais a experiéncia do nimero, do sufrdgio universal das elei¢cbes, mas sim a poténcia do
acaso. Como se viu, as ideias de Lefort guardam certa ressonincia com Ranciére, mas, em nosso
sentir, Ranciere vai mais longe que Lefort por levar mais a sério a tio defendida indeterminagao.

1A%

Ao longo do presente trabalho, exploramos como Claude Lefort e Jacques Ranciére abordam
a questdo da democracia, dando énfase maior 4 forma com que o segundo se apropria e critica
o primeiro. Lefort enxerga a democracia com um fenémeno propriamente histérico, oriundo da
desincorporagio social do duplo corpo do rei. Para ele, o cariter estrutural da democracia ¢ um
vazio indelével, cuja indeterminagdo ¢ irremedidvel, notadamente pela auséncia de um corpo
politico fixo e identificdvel. Sua andlise foca na importincia de manter o poder desincorporado
para evitar a dominagio e o totalitarismo, enfatizando o paradoxo fundamental de que o poder
emana do povo, mas permanece essencialmente vazio. Ja Ranciére critica a visdo histérica de Lefort,
argumentando que a democracia deve ser identificada a prépria politica, que é essencialmente
uma interrup¢io constante das ordens identitarias estabelecidas. Para ele, a democracia ndo ¢ um
fendmeno moderno, mas uma atividade que ocorre sempre que ha uma contestagio dissensual
de uma légica identitdria.

Ao fim e ao cabo, Ranciére ndo apenas adota o principio de indeterminagio democritica
de Lefort, mas o leva a um patamar sensivelmente mais radical. Para Ranciére, a democracia é
fundamentalmente paradoxal, é o regime em que o poder ¢ exercido sempre em nome de uma
parte ilegitima, excedente, supranumerdaria em relag¢io ao corpo social. E, ao contrério de Lefort,
Ranciere opde que essa auséncia constitutiva de legitimidade para governar nao se traduz melhor
na multiplicidade numerével do sufrdgio universal (que depende de uma série de dispositivos
de visibilidade que estdo verdadeiramente em oposi¢io a qualquer indeterminagio), mas sim na
figura do sorteio. Sorteio que, com sua imprevisibilidade constitutiva, garante que o escolhido
serd ausente de qualquer titulo natural para governar, o que é uma expressao muito mais profunda
e radical da indeterminag¢io democritica. Tal abordagem sublinha a anarquia inerente ao espago
democritico, no qual o poder ndo pertence a ninguém e no qual a politica é constantemente
redefinida por novas cenas dissensuais. Dessa forma, Ranciere avanca significativamente em
relagio a Lefort, ao enfatizar que a indeterminagio democritica no ¢é apenas uma caracteristica
da modernidade, mas um principio fundamental e atemporal da politica e da democracia, que
reordena as formas de ser, ver e dizer.
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Resumo: Os didlogos platénicos apresentam personagens, algumas delas baseadas em figuras
histéricas, discutindo sobre temas filosoficamente pertinentes. Tem se defendido a existéncia
de uma assimetria entre essas personagens, de modo que poderiamos discriminar aquelas que
sustentam posi¢des verdadeiramente platonicas das que seriam inseridas apenas para terem
suas teses refutadas. Todavia, na medida em que muitas delas apresentam posigdes com grande
potencial filoséfico, o papel de porta-voz de Platdo nio parece exclusivo a certas personalidades
(e.g., Sécrates, Estrangeiro e Timeu). Diferentes recepcdes exegéticas de 4 Repiiblica, por exemplo,
tendem a atribuir o papel de “representante da visdo platénica da justi¢a” tanto a Sécrates
quanto a Trasimaco, um sofista. De fato, sdo posi¢des antagonicas com igual possibilidade de
desenvolvimento. Concebé-las como platonicas, no entanto, dependerd do tipo de interpretagio a
ser realizada e dos argumentos que os intérpretes estio dispostos a mobilizar. Neste texto, pretendo
problematizar a atribui¢do de posi¢oes das personagens diretamente a Platdo. Para isso, examino
a reflexdo do terceiro livro de 4 Repiiblica acerca da mimese e do ocultamento poético. Em 393a,
Platdo descreve a maneira segundo a qual um poeta pode ausentar-se intencionalmente de sua
obra. Considerando essa passagem, quero mostrar que ao utilizar os mesmos procedimentos
miméticos que critica, Platdo coloca o plano dialégico do confronto de opinides acima de uma
eventual doutrina.

Palavras chave: Platio; Repiiblica; mimese; poesia.

I. Recusa da tese da assimetria entre as personagens

O fato de os didlogos platonicos serem construgdes ficticias deveria inviabilizar uma atribuigao
de teses enunciadas por personagens ao préprio autor. Contudo, na tentativa de unificar a filosofia
platénica e mostrar uma continuidade temadtica entre as obras, parte da tradi¢io interpretativa tem
associado as posi¢des de personagens como Sdcrates, o Estrangeiro, Timeu e Critias diretamente
a Platdo (Benoit, 2015, p. 93). Esse esfor¢o de unificagio, que privilegia o prisma de uma unica
personagem, coloca em questdo a op¢io de Platio pelo “género didlogo”. Por qual razio o filésofo
ndo teria escrito, entdo, mondlogos ou tratados filos6ficos? Se essas personagens sio porta-vozes
de Platdo, por que nio fazer deles o “coro”, por exceléncia, de um “platonismo”?

Benoit classifica os pressupostos que envolvem essa op¢io exegética como “tese da assimetria”
entre as personagens. Isto é, os interlocutores dos didlogos nio estariam em iguais condi¢ées de
defender as posi¢oes que pretendem sustentar. Apesar de constatarmos a dificuldade argumentativa
de algumas personagens dos didlogos de juventude, isso estd completamente ausente em didlogos
de maturidade como A Repuiblica. Trasimaco, Glauco e Adimanto defendem teses de considerével
teor filoséfico e estdo dispostos a corrigir Sécrates em determinados momentos do didlogo.! Esse

1 Ver 11 357b, 372d e VI 487b-c.
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ultimo, por outro lado, ndo é apresentado como o “filésofo ideal” e algumas de suas declara¢oes de
ignordncia ndo podem mais ser interpretadas sob o prisma de uma ‘ironia socritica’. No contexto
cénico dramdtico, por exemplo, as declaragdes de um néo saber acerca da justica e do bem nada
tém a ver com a manutencdo da posi¢do de perguntador. A personagem reconhece sua limitagio
no tocante ao conhecimento desses temas e propoe que a investigagio prossiga a partir do recurso
a imagens, analogias e alegorias (cf. R., II, 368¢-369b; VI, 504a-507a).

A forma dialégica permite a Platdo confrontar teses e visdes de mundo distintas. Trasimaco
quer avangar em Sécrates, como um lobo, para devora-lo (R.,1 336b). Tal agio estd em perfeita
simetria com sua prépria concepgio de justiga: o poder do mais forte (R., I, 338c). Por meio de
Glaucon e Adimanto, é possivel desenvolver filosoficamente a tese sofistica. Deve-se enfatizar,
contudo, que esse aprimoramento ndo visa somente a refutagdo de uma viso realista acerca da
justica®. Na verdade, serdo necessdrios oito livros e meio para abarcar o desenvolvimento socratico
de uma defesa filoséfica da vida justa e, ainda assim, Sécrates precisard recorrer ao mito de Er
para mostrar os beneficios de escolher esse modo de viver (cf. R., X, 614a-621d).

Todo o esfor¢o de Sécrates aponta para um fato que viria a ser observado por leitores como
Leo Strauss®: a forca da tese de Trasimaco. Na interpretagio straussiana (1978, p. 125-126), essa
personagem assume um lugar central no didlogo platénico. Primeiro por sua posi¢io entre os
falantes: entre Polemarco e Céfalo (pai e filho), entre Glauco e Adimanto (dois irmdos). Segundo
porque a visdo de Trasimaco, recuperada por Glaucon, apontaria para a existéncia de um conflito
insoldvel entre o bem individual e 0 bem comum, premissa muito similar aquela da qual Hobbes
parte (Strauss, 1978, p. 88). Trata-se de uma tese poderosa na histéria do pensamento politico
ocidental, colocada na boca de um sofista para posteriormente ser defendida por dois jovens irméos.

Interessa citar a interpretagdo de Strauss para ilustrar a maleabilidade com que um didlogo
platénico como a Repiblica pode ser interpretado. E possivel inverter a aparente assimetria
entre as personagens. Trasimaco assumiria, em uma perspectiva inversa, o papel de porta-voz de
preocupagdes que deveriam ter rondado a mente de Platdo. O intérprete pode procurar elementos
que corroborem com a “centralidade” da personagem escolhida. Por exemplo, a posi¢do que ocupa
entre os interlocutores.*

Com efeito, o didlogo filoséfico é um desafio para o leitor. Sobre a dificuldade e a fascinagdo
que esse género exerce, Hosle observa que:

Sua fascinagio tem a ver também com os esfor¢os hermenéuticos especificos que ele
requer — ndo hé certamente nenhum género em que mesmo intérpretes inteligentes
do mesmo texto exponham mais facilmente interpretacdes diversas. Dai ser esse género
o maior desafio para a hermenéutica de textos filos6ficos (Hosle, 2008, p. 89).

Essa mesma dificuldade fora observada por intérpretes interessados no pensamento politico
de Platdo. Vegetti, ao fazer um recorte das interpretagoes da Repiiblica ao longo dos séculos XVI
e XVIII, mostra os amplos espectros politicos sob os quais Platao foi classificado ao longo desse
periodo. Entre as interpretacdes trazidas pelo autor, hd de se destacar o “Platdo socialista” de
Pohlmann e Natorp (2012, p. 96-108), o “Platdo nazista” de Kurt Hildebrandt e Joachim Bannes

2 Sobre a concepgio de justica de Trasimaco aproveitada por Platio, indicamos a dissertagdo.
3 The city and man, 1978.

4 Ha outro fator que advoga contra a excepcionalidade de Sécrates como porta-voz de Platdo. O tnico exemplo em que a
personagem ¢ associada ao ensino estd na famosa passagem 82a-85b do Ménon. Porém, o assunto nio diz respeito a filosofia.
Na verdade, a possibilidade do ensino da virtude é tomada em termos paradoxais no didlogo. Sécrates tenta, para demonstrar
sua hipétese da reminiscéncia (85b-86¢), ensinar matematica a um escravo. A relagio que se estabelece, de fato, é assimétrica e
o jovem aprendiz apenas concorda e recapitula os passos dados por Sécrates. Mas ndo hd outra passagem em que a personagem
seja apresentada como um diddoralog, incumbido da missdo de ensinar seus interlocutores. Alids, na Apologia, afirma-se que a
missdo socrética seria justamente a inversa, isto €, desensinar os homens de modo a livra-los de seus pretensos saberes.



(2012,p.124-139) e, por fim, o “Platio utépico” de Hans Georg Gadamer (2012, p.205-207). Essa
multiplicidade de interpretagcdes ndo deveria ser considerada uma simples questdo de bibliografia
especializada, mas uma vicissitude cultural diretamente influenciada pelo texto platonico, sobretudo
por sua forma dialdgica (2012, p. 22). Nos rumos da conclusio de seu trabalho, Vegetti (2012, p.
272) indica o diagnéstico para o que chama de “polissemia platonica™ “Trata-se de um ‘teatro
filoséfico’, articulado numa pluralidade de textos dialogais, onde o que se pde em cena nio ¢ tanto

uma filosofia quanto o espaco e as formas constitutivas do pensar filosdfico em si”.

II. Auséncia da voz do autor

Benoit é um dos intérpretes que assume uma postura negativa frente a possibilidade de encontrar
Platao em Sécrates. O estudioso argumenta em favor de uma auséncia intencional que o filésofo
mantém em relagdo a seus didlogos. O autor chama atencio para a relagio de propriedade com
os A6yor mantida pelos gregos, o que torna singular a opgio de Platio em ausentar-se. Em uma
comunidade filoséfica como a pitagérica, por exemplo, o pronome grego “avtdg (ele mesmo)”
concedia verdade e autenticidade ao discurso:

Sabe-se que, nos circulos pitagéricos, “autds épha”, que literalmente pode-se traduzir por
“ele disse ele préprio”, especificava que quem havia dito era o Mestre por exceléncia,
0 Mesmo, o préprio Pitdgoras e, portanto, esta era a palavra irrefutdvel, verdadeira e
auténtica (Benoit, 2015, p. 90).

Essa possibilidade de ocultagio do avtd¢ é um tema discutido por Platio no Livro III de 4
Repuiblica. Na passagem 393a,a personagem Socrates descreve a possibilidade de retirar o elemento
imitativo dos primeiros versos da I/iada.’ Entre os versos 15 e 16 do primeiro canto, Homero
fala como “ele préprio (avtdg)”, mas entre os versos 17 e 42, “oculta-se (dmoxpvmrw)” para imitar
o sacerdote Crises. Entre os versos 15 e 16, o episédio é narrado da seguinte forma: “Apolo, em
torno do dureo cetro. Pede a todos,/ 4 dupla atrida sobretudo, a frente de ases:”. Jd no verso 17,
Homero oculta-se e fala somo se fosse o préprio Crises (17-21): “Atridas e demais aqueus de
belas gravas,/ os deuses desde o sélio olimpio vos concedam/ derruir a pélis pridmea e a volta ao
lar! Os dons/ que trago recebei por minha filha cara,/ reverenciando o ilustre Apolo Sagitédrio”.
Sécrates propde que esses versos sejam modificados para que se retire deles o elemento imitativo
(R., III, 393d-e). Homero reapareceria se os versos supracitados fossem reescritos da seguinte
maneira: “O sacerdote veio e suplicou aos deuses que aos aqueus concedesse que tomassem Troia
e se salvassem, mas que libertassem sua filha por respeito ao deus™ (R. 111, 393¢). Toda a I/iada
poderia ser reescrita de modo que, falando como ele préprio, Homero nio estaria oculto, mas
apareceria ele mesmo (a070¢), assumindo a responsabilidade por seu Adyog.

Sécrates reconhece que Homero nio estd completamente ausente, visto que “o poeta fala
como ele proprio (Aéyer te avrog 0 wownig; 111,393a)” em alguns versos. De fato, tanto no inicio
da Iliada, quando da Odisseia, Homero recorre a deusa para que lhe conte os eventos que serdo
narrados.” O poeta estd presente quando solicita que a “deusa cante (deide fea)” o que ocorreu
a Aquiles, quando pede que a “musa lhe diga (uor évvene, povea)” o que ocorreu a Odisseu. O
avdtog aparece para reivindicar a autoria do discurso. Ele, Homero, estd presente aqui, embora
esteja ausente em outras circunstancias.

5 Utilizo a tradugdo de Trajano Vieira, Editora 34, 2020.

3

« N ot N ; g ) , . - N , . ,
6 “0 igpedg nlyeto éxeivoig uev Tovg Beovg dodvau éAdvrag v Tpoiav avrodg owbijval, v ¢ vyatépa of Aboar delouévong
dmorva kal T0v Oeov aldeobévrog”.

7 Na Iliada (1, 1-2): “A furia, deusa, canta, do Pelida Aquiles,/ faria funesta responsével por inimeras/ dores [...]". Na Odisseia
(I, 1-2): “O homem multiversitil, Musa, canta, as muitas/ errancias, destruida Troia, pélis sacra, [...]".
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Contrariamente a Homero, que “aparece” em suas narrativas, Platio estd completamente ausente
em seus didlogos. Tome-se como exemplo o inicio de 4 Repiblica: “Desci ontem ao Pireu com
Glaucon /.../ (katéfnv ybec eic Hepoud peve I'lavkwvog /.../7 (1, 327a). Se o sujeito do verbo
“korofaive (descer)” parece estar ausente, logo se vé, pela estrutura do préprio didlogo, que o
sujeito é Sécrates, ndo é Platdo. Na verdade, o filésofo nio aparece como sujeito autor de seus
didlogos e raras vezes ¢ citado como personagem. No Fédon (59b), é mencionado apenas para que
sua auséncia seja evidenciada. Perguntado por Equécrates sobre as pessoas que estiveram presentes
nas circunstincias que antecederam a morte de Sécrates, Fédon cita Apolodoro, Critobulo,
Hermdégenes, Epigenes, Esquines, Antistenes, Ctesipo, Pednia e Menexeno. O nome de Platio
aparece apenas para que se insista na auséncia: “Platdo, creio, estava doente” — diz Fédon.

Ausente como personagem nas circunstincias que antecedem a morte de Sécrates, Platdo
ainda “aparece” em duas passagens da Apologia (34a e 38b). Presenca reduzida, como nota Benoit
(2015, p. 87), a um lugar quase anénimo: “ainda o filho de Ariston, Adimanto, de quem Platio,
aqui presente, é o irmdo”® (34a). Também nada de teor filoséfico lhe é atribuido por aqueles que
o citam. Nao h4 nada como, “Platdo, autor da teoria das formas, estava doente”, ou até mesmo
“Platdo, a quem se atribui uma severa critica a poesia mimética, ofereceu uma fianga ao tribunal”.
Nio hd, em suma, grandiosidade nas referéncias ao filésofo.

III.  Consideragoes a guisa de conclusio: Sécrates narrador da Repiiblica

Das primeiras partes deste texto, retiro duas conclusoes para refletir acerca de minha questao —
isto ¢, quem fala por Platdo na Repuiblica? No primeiro momento, questionei alguns pressupostos da
tese acerca da assimetria entre os interlocutores. Eles ndo parecem validos sob a ética da poténcia
das posicoes filoséficas apresentadas no didlogo. Na segunda parte, mostro que o filésofo conhece,
critica e utiliza os procedimentos poéticos referentes ao ocultamento da voz do autor do Adyog.
Quer dizer, sua auséncia como autor e como personagem nos didlogos dificilmente poderia ser
considerada acidental. Trata-se, na verdade, de uma decisdo com implicagées filoséficas. Por fim,
proponho uma reavaliagio de minha inquiri¢do sob os seguintes moldes: “faz sentido procurar
uma personagem que falaria por Platdo?”. Ensaio uma resposta negativa, pois se o préprio autor
ndo aparece para reivindicar suas posi¢oes, por que deveriamos procura-las em suas personagens?
Ao invés disso, proponho que a questio que deveriamos nos fazer ¢ a seguinte: “quem fala na
Repuiblica? — pois essa obra é uma diyeoic enunciada por uma personagem, Sécrates.

Antes de buscar as implicagdes filoséficas disso, contextualizemos a obra platonica colocando-a
em paralelo aos cantos da Odisseia que podem ter influenciado Platdo. Nos cantos IX-XII,
Odisseu estd narrando suas aventuras a uma audiéncia na corte do rei Alcino. Nesse momento,
ha uma auséncia completa de Homero e toda a narrativa ¢ realizada em primeira pessoa pela
personagem. As descri¢des dos eventos que ocorreram em Troia sdo realizadas sob a perspectiva
interna da personagem, que vivenciou a guerra. 4 Repuiblica tem uma estrutura semelhante a esses
cantos, pois se trata de uma narrativa em que Sécrates descreve, diante de uma plateia anénima
de ouvintes, suas aventuras filoséficas na casa de Céfalo (Ferrari, 2010, p. 22). Tal como os cantos
IX-XII, A Repiiblica é a dinyeois de uma personagem. Apesar da proximidade formal entre as
obras citadas, ha uma diferenca que precisa ser lembrada. Ao passo que Homero retoma a palavra
apds os cantos que envolvem a narrativa de Odisseu, mostrando-se como adzog da obra, Platio
oculta-se completamente.

Finalizo esse paralelo a partir das palavras de Ferrari (2010, p. 22): “Sécrates ndo € poeta,
assim como Odisseu ndo é poeta; Sécrates, como Odisseu, ¢ um heréi que conta uma histéria;

8 Platio ainda ¢ citado na Apologia (38b) como um dos que propuseram uma fianga ao tribunal ateniense.



como Odisseu, um homem conhecido por sua habilidade com as palavras. O poeta ¢ Homero; o
poeta é Platdo”. Ora, se no faz sentido atribuir a Homero as preocupagées de Odisseu, também
¢ ilégico tomar Sécrates ou qualquer outra personagem da Republica como representante das
preocupagdes platonicas. Em vez disso, deverfamos reconhecer a autonomia dessas personagens
que narram suas préprias aventuras. Se tomado como pressuposto exegético, esse passo oferece
condi¢oes de reconsiderar alguns problemas cldssicos que envolvem A4 Repiiblica. Por exemplo, o
curioso esquecimento de Sdcrates acerca da primeira discussdo sobre a poesia e a mimese ¢ algo
notado entre Glaucon e Adimanto, que lhe respondem: “Pensas o qué? O que queres dizer? Em
que pensas ao falar isso?” (R. X 595a-b). Entretanto, parte dos especialistas que se dedicaram ao
estudo do tema atribuiram esse esquecimento diretamente a Platdo. Como poderia, se as duas
personagens que notam o esquecimento socrético sao obras de Platao?

Concluo, entio, refor¢ando a necessidade de tomar a autonomia da voz de Sécrates como
pressuposto exegético e procurar suas implica¢oes filoséficas.
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Resumo: Geralmente estudos sobre a filosofia da Ciéncia de Thomas S. Kuhn despendem
pouca atengdo sobre publicagdes anteriores a 1962 e, quando o fazem localizadamente, ocorre
uma secundariza¢io das situagdes filos6fica ali contidas. A particularidade das produgdes
bibliogréficas de Thomas Kuhn gera uma centralizagio exegética em textos publicados a partir
de 1962. Por um lado, isso ocorre porque A4 Estrutura das Revolugies Cientificas, que se difundiu
como a principal obra de referéncia do autor, ¢ publicada em 1962 e a sua edi¢do-base data de
1970. Por outro, as controvérsias em torno dessa obra e as reconsideragdes diversas procedidas
por Thomas Kuhn apés 1962 direcionaram as pesquisas a esses textos posteriores com objetivo
de verificar o desenvolvimento das compreensdes e reconstrui-las com vistas a (tentar) eliminar
certas tensdes ou desencaixes. Por fim, difundiu-se a impressdo que textos anteriores a 1962, por
serem predominantemente trabalhos de histéria das ciéncias naturais, ofereceriam apenas situagoes
histéricas que se adequariam as situagdes filoséficas expressas a partir da década de 60. O presente
trabalho insere-se nessa lacuna interpretativa ao buscar, pela interpretagio das publicagoes de
Thomas Kuhn feitas entre 1951 e 1961, delinear a situagio filoséfica contida nesse periodo a
respeito do desenvolvimento da ciéncia. Nog¢oes trazidas através das expressdes como “observagoes
acumulativas” e “fatores 16gicos e psicolégicos da ciéncia” e debates sobre o desenvolvimento dos
conceitos da fisica etc. estdo difundidos por esses textos. Eles parecem indicar compreensoes
interligadas que permitem elaborar um quadro filoséfico da pritica e desenvolvimento da ciéncia
no qual se fundamente a transi¢io das teorias como processos cognitivos e extra cognitivos, sem
abdicar da premissa que tais processos garantem certo avanco da ciéncia pelo fundamento da
acumulagio. O vislumbre das indicac¢des desse “jovem” Thomas Kuhn é relevante para entender
possiveis reverberagbes naquelas obras de referéncia e, consequentemente, para revisar ou nio
certas interpretagdes.

Palavras-chave: Filosofia da ciéncia; Thomas Kuhn; Historiografia; Revolugio copernicana;
Demarcagio.

Introdugio

Entre as publicagbes académicas de Thomas S. Kuhn, certamente aquela dita como obra de
referéncia é The Structure of Scientific Revolutions— daqui em diante, SSR —, de 1962. A magnitude
dessa obra causou uma particularidade interpretativa no desenvolvimento da filosofia da ciéncia
kuhniana. Dado sua grande difusio e os debates técnicos (sobre a coeréncia conceitual interna)
e heuristicos (sobre o quanto as diversas afirmagdes explicavam suficientemente a praxiologia e
desenvolvimento das ciéncias naturais) propiciados por ela, ocorreu uma centralizagio exegética



nas publicacdes feitas a partir de 1962. Isso se explica, por um lado, pelo fato que a SSR atingiu
uma popularidade que obras anteriores nio atingiram,; e, por outro, na medida em que a obra se
tornou fonte de controvérsias técnicas — principalmente em relagio ao termo paradigma — e
heuristicas — debates com defensores de uma demarcagio popperiana da ciéncia —, diversas das
publicacées posteriores a 1962 de Kuhn visavam elucidar ou reformular nog¢des da SSR.! Com
efeito, as pesquisas sobre a filosofia da ciéncia de Thomas Kuhn foram direcionadas a examinar o
desenvolvimento das compreensdes filoséficas primariamente contidas na SSR com vistas a lidar
com tensdes entre afirmagdes anteriores e posteriores; para melhor elucidar unidades conceituais
e os mecanismos heuristicos definitivos de uma proposta kuhniana retirada majoritariamente
da SSR.?

O que também corroborou essa tendéncia é que os trabalhos anteriores a 1961 tém objetivos
primadrios ligados a histéria da ciéncia, ou seja, busca-se examinar casos histéricos da ciéncia e
descrever os fatores que expliquem o seu desenvolvimento peculiar. Kuhn nunca estabeleceu ou
indicou uma relagio elucidativa ou argumentativa entre esses trabalhos e a SSR; pelo contrario,
eliminou-a. Kuhn (1970) insiste, na SSR, que as situagdes filoséficas descritas ali podem ser
verificadas em diversos casos histéricos, de diversas dreas, numa tentativa de minimizar os poucos
exemplos histéricos trazidos por ele no ensaio devido as limitagdes de extensdo impostas. Entendo
que isso oferece aos leitores a liberdade de verificarem as afirmagdes da SSR a partir de qualquer
caso histérico de qualquer pesquisador da histéria da ciéncia, ou seja, retira das publicagoes
anteriores a 1962 qualquer fundamentalidade para entender as teses do livro. Por fim, os poucos
trabalhos que se focaram sobre a relagio entre uma obra anterior a 1962, The Copernican Revolution
— daqui em diante, CR —, de 1957, ¢ a SSR insistiam na tese de que a primeira configura um
exemplo histérico extenso das teses filoséficas desenvolvidas na segunda, empreendendo uma
interpretagdo continuista (da existéncia de uma mesma linha de pensamento) numa perspectiva
ilustrativa (Melogno, Ache, 2015). Em contraposi¢io a esses, por sua vez, ha trabalhos como de
Melogno e Ache (2015) que propdem uma interpretagio descontinuista, segundo a qual a CR ¢é
uma situagio filoséfica nio totalmente compativel com aquela expressa na SSR porque remete a
compreensoes mais ligadas a filosofia da ciéncia do inicio do século XX. Enfim, por todas essas
razdes, publica¢des anteriores a 1962 de Thomas Kuhn receberam pouca ou nenhuma atencio
sobre possiveis situagdes filoséficas sobre a ciéncia ali contidas.’

O presente trabalho insere-se justamente nessa lacuna interpretativa ao buscar, pelo exame
das publica¢des originais de Thomas Kuhn feitas entre 1951 e 1961, delinear situagdes filoséficas
expressas nesse periodo em afirmagdes historiograficas a respeito do desenvolvimento da ciéncia.
Esse intervalo foi escolhido porque 1951 marca a primeira publicagio sobre histéria da ciéncia
teita por Kuhn com o artigo Newton’s “31st Query” and the Degradation of Gold; e 1961 é o ano
que antecede a publicagdo da primeira edigdo da SSR. O periodo é marcado, majoritariamente,
pela publica¢do de resenhas (reviews) que nio apresentam conceitualizagées robustas, nem
mesmos afirmagdes categéricas. Desse modo, elas nio serdo citadas. Os trabalhos que serdo as

1 Vide Logic of Discovery or Psychology of Research? ou Reflections on my Critics, ambos de 1970, e Second Thoughts on
Paradigms, de 1974.

2 Dois exemplos desses trabalhos, hoje ditos de referéncia para o estudo da filosofia da ciéncia de Thomas Kuhn, sio Masterman

(1979) e Hoyningen-Huene (1993).

3 Uma pesquisa no Catédlogo de Teses e Dissertacoes da CAPES deixa evidente essa situagdo no ambiente académico de lingua
portuguesa do Brasil. Relativamente, poucas publica¢des tem como objetivo uma analise critica ou elucidativa da obra de Kuhn,
a0 invés de assumi-la esquematicamente para outros fins. Por sua vez, na bibliografia dessas produgées nio constam como foco
de estudo publica¢des de Kuhn anteriores a 1962 (isso se considerarmos que a obra The Essential Tesion: Selected Studies in
Scientific Tradition and Change, que contém dois artigos de 1959 e um de 1961, é organizada de modo a desconsiderar a datagio
cronoldgica e ¢ publicada em 1977, ou seja, lida ap6s o estudo da SSR), com tnica excegio a CR. Isso conforme levantamento
teito em 10/09/2023, fazendo uso dos termos buscadores “Thomas Kuhn” e “Paradigma’” conjuntamente.
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principais fontes de andlise serdo, propriamente, os artigos e livros publicados no periodo — vide
as referéncias bibliograficas. Para percorrer tal caminho bibliografico, serd utilizada a estratégia de
tratar algumas questdes relativas ao desenvolvimento e situa¢oes da ciéncia a partir da interpretagio
dessas publicactes, a saber: (1.1) por que certas teorias adquirem um grau de aderéncia maior, em certa
época, do que outras?; (1.2) quais os fatores levam a serem aceitas ou rejeitadas?; (2) como caracterizar
0 avango da ciéncia — hd algum sentido positivo de avango ou apenas retérico?; e (3) hd algum critério
demarcativo do cientifico em oposigio & néo-ciéncia e pseudociéncia?. Essa estratégia serd assumida
porque, de fato, hd poucas afirmagdes explicitas elaboradas e declaradamente articuladas por
Kuhn no periodo e aquelas existentes encontram-se esparsas, de maneira que nio existe uma
linha expositiva dada que atravessa o periodo de publicagio. Pela mesma razio, nio se pretende
apresentar uma exposicio sistemdtica de afirmagdes e, consequentemente, teses globais sobre a
ciéncia dentro do periodo analisado. Isso, inclusive, exigiria o acréscimo externo de critérios de
pertinéncia de uso de termos (porque hd muitas vezes um uso pragmatico sinonimico de termos
e expressoes em detrimento a um uso técnico que causam interpretagdes dubias) e de explicagio
da praxiologia cientifica, extrapolando uma exposi¢do eminentemente historiografico como que
aqui se propde, ou seja, extrapolaria o escopo do artigo. Ao final, ter-se-4 uma certa imagem
da ciéncia a partir de indica¢oes do “jovem” Thomas S. Kuhn; grosseiramente, uma exposi¢io
elaborada a partir de indicagdes kuhnianas recorrentes de juventude.

1. Uma hermenéutica quase equilibrada da histéria da ciéncia

Entre os varios impactos da SSR, um dos mais notaveis ¢ uma alteragdo hermenéutica pela qual
se aborda a histéria da ciéncia. Segundo Kuhn (1977 [1968]), o maior desafia dos historiadores
contempordneos da ciéncia seria encontrar o equilibrio entre uma histéria internalista da ciéncia
(na qual se busca explicar o seu desenvolvimento por fatores exclusivamente internos a pratica e
pesquisa cientifica) e uma histéria externalista (na qual se busca descrever o desenvolvimento da
ciéncia mais nos termos dos elementos sociais, politicos, biograficos e culturais que condicionaram
certa prética e pesquisa). Certamente, a SSR ¢ uma tentativa bem-sucedida desse tipo de equilibrio.
Dado as caracteristicas do processo de revolugio cientifica, a transi¢do de um paradigma a outra
somente se explica por uma diferenca de fatores cognitivos (epistemolégicos, metodoldgicos e
praxioldgicos) e extra cognitivos (sociais, politicos, psicolégicos e histéricos) de cada época. Isso
porque a decisdo entre paradigmas estd sujeita a argumentos epistemoldgicos, como a solugdo de
anomalias de reconhecida importancia pela comunidade ou a predigdo inesperada de “fatos”, mas
também a argumentos retéricos, de cunho de autoridade ou estéticos, igualmente determinantes,
quando nio sobre-determinantes (Kuhn, 1970). Com efeito, tem-se imediatamente uma teoria
que guia a interpretagdo da histéria da ciéncia, ou seja, uma nova hermenéutica da histéria da
ciéncia, equilibrada no sentido dito acima.

A busca da conceitualizagdo e aplicac¢do suficientemente explicativa dessa historiografia
equilibrada da ciéncia é marcante no periodo de produgdes entre 1951 e 1961 de Thomas Kuhn.
De fato, aquilo que viria a se desdobrar na SSR estd contido em germe nesse periodo, ainda
que num aspecto mitigado, na medida em que hd tentativas explicitas de explicar a transi¢do
de conceitos, em sua peculiaridade, por fatores internos e externos a ciéncia a despeito de uma
subdeterminagio do segundo. De inicio, alids, com um enfoque apenas sobre fatores internos. Um
primeiro exemplo disso acontece no artigo Robert Boyle and Structural Chemistry in the Seventeenth
Century,de 1952. Neste, Kuhn discute a real contribuigdo da quimica de base corpuscular de Robert
Boyle nas compreensées quimicas desembocadas em Lavoisier. Contrariando certa tese de que
na quimica boyleana estaria contida, em poténcia, a compreensio de elementos como estruturas
estiveis e a fundamentalidade dos processos de sintese e anilise, cuja articulagdo experimental



fora feita claramente por Lavoisier, Kuhn (1952) propde que esse sistema quimico seria incapaz
de culminar nessas ideias. A filosofia corpuscular — que guiava as descri¢des quimicas de Boyle
e que visava ser elucidada em seus mecanismos e corroborada pelos processos experimentais —
exigia uma interpreta¢do dos fenémenos inorganicos, no caso das suas caracteristicas qualitativas,
como situagdes emergentes do arranjo dos corpusculos e de seu movimento relativo entre si
(Kuhn, 1952). Isso, por sua vez, retirava a fundamentalidade da existéncia de corpos primeiros,
nao-reduziveis caracteristicamente a outros, e a transfere para a configura¢io e movimento, ambito
no qual o processo quimico fundamental ¢ a transmutagio (processos de alteragio estrutural que
culminam numa alteragdo qualitativa) ao invés da sintese e andlise (processos de agregacgio ou
desagregacio de corpusculos primariamente caracterizdveis), tal como entendia Lavoisier (Kuhn,
1952). A tradigio de quimicos que operava a partir de compreensdes assumidas por Lavoisier seria
justamente aquela que radicava de uma tradigdo aristotélica com a qual Boyle estabelecia oposi¢do
(Kuhn, 1952). A ideia de um atomismo estdtico, que relacionava qualidades a caracteristicas
permanentes de particulas simples e negava a possibilidade de transmutagio radical justamente
pela existéncia de elementos quimicos, ¢ gradativamente obtida pelo distanciamento de algumas
exigéncias tedricas aristotélicas (Kuhn, 1952). Com efeito, a real contribuicio de Boyle para a
quimica subsequente teria sido apenas metodoldgica, a saber, a inauguragio de um modus operandi
fundamentado no uso de hipéteses experimentais (Kuhn, 1952). O atomismo dindmico de Boyle
e Newton, segundo Kuhn (1952), apenas consegue se integrar a teoria dos elementos quimicos
quando, no século XVIII, newtonianos assumiram as for¢as de atrac¢io e repulsdo como inerentes
aos corpusculos. As nogdes quimicas de Boyle, conforme propostas por ele, foram influenciadas
pela filosofia corpuscular que negava aquelas qualidades ocultas e que, alids, foi a dominante nas
pesquisas cientificas no século XVII, propiciando um ambiente de pesquisa fértil para a fisica,
mas nem tanto para a quimica (Kuhn, 1952). Vé-se, entdo, que Kuhn faz recurso a fatores internos
para explicar esse desenvolvimento peculiar da quimica, pela andlise que a quimica boyleana nio
propiciava uma nogao operativo de elemento. O recurso a qualquer fator externo ¢ ou insipiente ou,
no minimo, especulativo, pois, apesar de Kuhn citar o ajuste do atomismo dindmico aos principios
explicativos aceitos pela comunidade, nio existe uma explicitacdo do motivo ou natureza desse
evento em relagdo ao dmbito sécio-histérico. O mesmo tipo de modus operandi esta presente no
artigo The Caloric Theory of Adiabatic Compression, de 1958.

O primeiro recurso explicito e articulado a fatores externos para explicar o desenvolvimento de
um caso da histéria da ciéncia acontecerd apenas em 1957 com a publicagio da primeira edigdo de
The Copernican Revolution. Esse € o tinico livro publicada no periodo analisado, consequentemente
o exame histérico mais extenso e detalhado feito por Kuhn — por falta de disponibilidade, serd
referenciada a edi¢do de 1985, a qual ndo teve alteragdes sendo tipograficas e corre¢des pontuais. A
revolugio copernicana, segundo Kuhn (1985), teria se iniciado em 1543 com a publicagdo do livro
De revolutionibus orbium coelestium de Nicolau Copérnico, e findado em 1687 com a publicag¢io
do Philosophiae naturalis principia mathematica de Isaac Newton. Ela nio foi uma revolugao
exclusivamente astronomica, mas um processo de transformagio do desenvolvimento intelectual
ocidental, perpassando astronomia, filosofia e religido e outras dreas da ciéncia (Kuhn, 1985).
Em seu aspecto astronémico, a revolugio copernicana inicia-se devido a um problema técnico
de pesquisa esotérica: como aumentar a exatidio e simplicidade da teoria astronémica quanto as
posi¢des planetdrias (Kuhn, 1985). Em certa oposi¢io a teoria vigente de Ptolomeu, Copérnico
sugere transferir as fun¢des astronémicas atribuidas ao Sol para a Terra, de maneira a alterar a
referéncia de cdlculo dos movimentos planetirios (Kuhn, 1985). Essa altera¢io astrondmica, por
sua vez, significou novos problemas para outras ciéncias, sendo um deles o mecanismo fisico que
explicava a sustentacdo dos planetas nas drbitas, o que exigiu uma reconciliagio entre dreas que
fomentou a revolugio cientifica do século XVII (Kuhn, 1985). Por fim, a alteragio do universo
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centrado no Sol ao invés de na Terra foi instrumental para a transi¢do de uma sociedade medieval
para uma moderna porque afetou a relagio do homem com o universo e Deus (Kuhn, 1985).

Todos esses aspectos explicariam o tempo que durou a revolugio®, pois, além de a proposta
de Copérnico inicialmente nio apresentar resultados quantitativos tdo diferentes do modelo
ptolomaico, o que exigiu ajustes no modelo heliocéntrico, ela também dependia de alteragdes
socioculturais. Por isso, foram necessdrias figuras como Tycho Brahe, que refinou e corrigiu as
observagdes astronémicas disponiveis, além de fomentar uma adesio lenta a proposta heliocéntrica
através da sua introdugio das suas vantagens técnicas pelo modelo isogeométrico do préprio Brahe
(Kuhn, 1985); e Johannes Kepler, que deu uma formatagio ao modelo matematico heliocéntrico
tal que, enfim, apresentou avangos de precisio quantitativa e de predigdo em relagdo ao modelo
de Ptolomeu (Kuhn, 1985). Igualmente necessdria foi a divulgagio propagandistica da astronomia
copernicana desempenhada por Galileu: as observagoes telescépicas e argumentos de Galileu
ndo provavam a teoria de Copérnico, mas contrariavam os principios cosmoldgicos tradicionais
aristotélicos (Kuhn, 1985). Alids, as observagdes forneciam modelos visiveis: a rota¢io axial do
Sol fornecia um modelo visivel para a possibilidade de rotagdo da Terra; e as luas de Jupiter,
um modelo do préprio sistema solar de Copérnico (Kuhn, 1985). Com isso, propagou-se que o
copernicanismo apresentava uma cosmologia superior ao universo de duas esferas aristotélico-
ptolomaico, de maneira a popularizar a astronomia copernicana. Teve-se um processo de reeducagio
dos académicos e do senso comum pelo qual eles se apropriariam da cosmologia intricada no
copernicanismo, que se associava a um outro tipo de relagio homem-universo-Deus (Kuhn, 1985).
Por fim, conforme essas mudangas na astronomia consolidavam-se, notou-se que a astronomia
copernicana era incompativel com respostas tradicionais sobre os mecanismos fisicos que explicavam
a gravidade, o movimento dos planetas, suas sustentagdes nas 6rbitas etc., conflitos que derivam
do fato da teoria astronémica sugerir uma unifica¢io das leis terrestres e celestes do movimento
(Kuhn, 1985). Ou seja, ela passou a exigir uma nova fisica que reconciliasse os campos da ciéncia,
entdo mitigasse numa dimensio psicolégica as dltimas desconfiangas a respeito do modelo
astronémico heliocéntrico nesses outros campos. E tal nova fisica serd proposta e articulada por
Isaac Newton, que conformou a astronomia heliocéntrica a uma teoria dindmica e forneceu novas
técnicas ainda mais proficuas de pesquisas e cujos resultados englobam aqueles de Kepler (Kuhn,
1985).Isso tudo permite caracterizar o processo que levou a aceitagio da astronomia copernicana
como um processo de lenta adesdo, marcado por aspectos eminentemente epistemolégicos (como
a necessidade que o modelo heliocéntrico tivesse uma precisdo quantitativa maior em relagio ao
geocéntrico), mas também por aspectos sociais, politicos e subjetivos. Isso porque o envolvimento
de cada figura citada no processo revoluciondrio dependeu desses fatores. Por exemplo, a adesdo
de Kepler ao modelo heliocéntrico teve mais influéncia de suas crengas neoplaténicas sobre ampla
determinacio do Sol na vida do universo do que um argumento epistemolégico decisivo a favor
do modelo conforme proposto por Copérnico (Kuhn, 1985). Ideias que apenas retornaram ao
imagindrio moderno devido a0 movimento cultural renascentista. E o préprio descontentamento
social e politica quanto a incapacidade de a astronomia ptolomaica fornecer um calenddrio
regular e, posteriormente, a resolu¢do dessa questdo pela astronomia copernicana foi um aspecto
impulsionador e influente na génese e desenvolvimento da revolugio.

Com efeito, hd uma tentativa clara e explicita de entender o desenvolvimento da ciéncia por
fatores internos e externos. Todavia, caso se queria dizer que o germe daquilo que serd afirmado
na SSR estd aqui contido, deve-se atentar para o seu modo mitigado. Ainda que, de fato, Kuhn

4 Ainda que o termo “revolugio” remete as famosas afirmagoes feitas na SSR, ele é utilizado aqui apenas no sentido de uma
alteragdo radical de uma tradigdo. Identificar o uso do termo na CR ao uso de “revolugdes cientificas” feitas na SSR seria um
anacronismo. Além disso, h diferengas caracteristicas nos usos dos termos, cuja exploragio escapa do objetivo do presente
trabalho.



explique a revolugio copernicana por meio de fatores cientificos e extra cientificos, os Gltimos sdo
condicionantes ao invés de determinantes. Embora a aderéncia global 4 astronomia copernicana
dependeu de fatores externos a ciéncia, esses condicionaram a celeridade do processo e suas
condi¢bes de possibilidade, mas nio determinaram a decisdo entre teorias. De fato, conforme
dito, a condi¢ao para que Kepler assumisse para si o modelo copernicano dependeu de condi¢oes
subjetivas e histéricas, mas a decisdo entre a formatagio de Kepler, de Copérnico e de Ptolomeu
seguiu um critério epistemolégico: um avango de precisio quantitativa e proficuidade de pesquisa
na resolucio de novos problemas. Tal critério foi decisivo para a adesdo ao modelo heliocéntrico
dentro da astronomia, embora ainda estivesse condicionado a uma adesdo lenta e exigisse, no 4mbito
social, uma reeduca¢io do senso comum. Dessa maneira, na CR, o desenvolvimento da histéria
s6 se explica por meio de fatores cognitivos e extra cognitivos, enquanto que na SSR explica-se
pela diferenca desses valores — na CR existe um valor epistemoldgico objetivo e decisivo que
guia a decisdo entre teoria, e na SSR ndo. Melogno e Ache (2015) entendem o mesmo tipo de
diferenca quando dizem que na primeira existe um critério de avalia¢io externo a teoria, enquanto
na segunda esse critério é sempre interno. Tanto ¢ assim que, na CR, Kuhn (1985) elenca quatro
tungoes, logicas ou psicolégicas, que a satistagdo faz com que teorias sejam usadas e assumidas:
(1) funcdo 16gica de economia conceitual (a teoria permite substituir uma lista de observacdes
complexas na medida em que observacdes requisitadas podem ser deduzidas da teoria); (ii) fungio
psicolégica de satisfazibilidade (crenga na “verdade” do esquema); (iii) funcio bivalente explicativa
(acredita-se que as relagbes entre observagdes expressa pela teoria efetivamente correspondem ao
mundo); e (iv) fun¢do bivalente preditiva (acredita-se que as predi¢des do esquema mostrar-se-ao
como propriedades adicionais do mundo). Kuhn da entender que tais fungées sio objetivas e
guiam qualquer decisdo de teoria pelos cientistas. Insinua¢ées de proficuidade pratica como um
valor objetivo para a escolha de teorias também aparecem em outras produgdes. No artigo Carnot’s
Version of “Carnot’s Cycle”, por exemplo, Kuhn (1955) indica que Sadi Carnot elaborou suas leias
das termodindmicas a partir da teoria da caldrico, porém com didvidas declaradas a respeito de
sua veracidade na medida em que virios fatos experimentais eram inexplicados a luz dela. Mesmo
com essa inconsisténcia experimental e a existéncia de teorias dindmicas do calor, Carnot insistiu
na pesquisa a partir da teoria do calérico porque era a unica suficientemente desenvolvida para
permitir aplicagdes préticas (Kuhn, 1955). Um outro exemplo de historiografia similar do periodo
de publicagdes analisado, consistente a essa maneira realizada na CR, mostra-se no artigo Energy
Conservantion as an Example of Simultaneous Discovery, de 1959.

Dito isso, note-se que, jd no periodo de 1951 a 1961, Thomas Kuhn buscava uma histéria
da ciéncia equilibrada, considerando fatores internos e externos a ciéncia para explicar o seu
desenvolvimento. No entanto, os fatores internos ainda desempenham um papel determinante
na explicagio de situagdes epistemoldgicas da ciéncia, como a questdo da decisdo entre teorias
pelo recurso de padroes avaliativos objetivos, enquanto, aos fatores externos, relega a condig¢ido
de elementos condicionantes. Uma vez que se procurou no periodo consideragées sobre o
desenvolvimento da ciéncia, parece igualmente pertinente investigar indica¢des a respeito da
possibilidade de progresso na ciéncia.

Apesar de pretender, essencialmente, fazer uma historiografia da revolugio copernicana,a CR
tem passagens eminentemente filoséficos que pretendem dizer sobre uma condigio geral das
ciéncias naturais. No encerramento do livro, antes do apéndice técnico, Kuhn diz em qual sentido
a ciéncia avanga: o avango consiste no fato de que novas teorias abarcam os fenémenos tratados
pelas anteriores e adiciona novos (Kuhn, 1985). Porém, ele faz notar que: “Embora as conquistas
de Copérnico e Newton sido permanentes, os conceitos que tornaram possiveis aquelas conquistas
nio sdo. Somente a lista de fendmenos explicdveis cresce; nio hd processo acumulativo similar para
as explicagbes mesmas” (Kuhn, 1985, p. 264-5, fradugio nossa). Nesse sentido, a ciéncia acumula
observagoes e toda teoria precisa ter uma capacidade heuristica que explique as observagoes mais
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recentes, mas também todas as anteriores tal que se preserve, em algum sentido, as conquistas de
certo campo. Essa caracteristica, por sua vez, indica apenas para um critério de ndo-retrocesso da
ciéncia. Isso porque as observagoes estio sujeitas a serem organizadas, por duas teorias diferentes,
de maneiras distintas e igualmente razodveis (Kuhn, 1985) — o que se mostra no fato de que
o modelo de Ptolomeu e o modelo de Copérnico terem resultados diversos idénticos. Porém,
as listas de observagoes, ainda que reinterpretdveis por diferentes modelos, ndo sdo organizaveis
por qualquer teoria (Kuhn, 1977 [1961]). A cada acréscimo a lista, os niveis observacionais sio
complexificados tanto para uma modelagem qualitativa como quantitativa, e isso acontece de
tal forma que teorias anteriores ndo conseguem mais organizar os dados e nem teorias recentes
sem articulagdo robusta. Por exemplo, a ciéncia nio retorna a fisiologia aristotélica do sistema
circulatério porque os pardmetros tedricos definidos por ela choquem-se imediatamente com dados
observacionais sobre a ingestdo real de alimentos e aquela necessdria para sustentar um sistema
aberto e sdo menos ainda capazes de lidar com as novas observacdes da fisiologia contemporanea.
Portanto, ainda que as teorias sejam substituidas com o desenvolvimento da histéria e duas teorias
concorrentes possam ser igualmente razodveis, a ciéncia avanga porque acumula observagoes que
restringem as teorias possiveis de serem aceitas. Justamente esse tipo de articulagio teérica levam
Melogno e Ache (2015) a dizer que, na CR, Kuhn liga-se mais a tradigdo da filosofia da ciéncia
do inicio do século XX, pois impde uma separac¢io entre teoria e observagio. Assim, explica-se
“[...] a troca de esquemas conceituais como uma substitui¢do dada ao nivel das interpretagdes,
que permanecem referindo a um conteido empirico fixo e exterior ao processo interpretativo”
(Melogno, Ache, 2015, fradu¢io nossa). Ainda que passivel de reconsideragio ou criticas, esse tipo
de anilise encontra efetivamente na producio bibliografica de Kuhn no periodo de “juventude”
alguma razoabilidade.

Isso posto, tem-se respostas, extraidas das produ¢des do periodo de 1951 a 1961, sobre trés
aspectos do desenvolvimento da ciéncia: a razdo que explica a variagdo de aderéncia entre teorias,
bem como os fatores influentes nessa varia¢io, e em que sentido e a partir de qual mecanismo a
ciéncia progride, ou seja, respondeu-se, ainda que de maneira bastante indicativa pela limitagao
de extensdo, as questdes (1.1), (1.2) e (2). Resta, entdo, dedicar-se a buscar alguma indicagio
demarcativa da ciéncia.

2. O que é ciéncia, afinal, para o “jovem” Kuhn?

Certamente, a completude e robustez de qualquer proposta filoséfica na Filosofia da Ciéncia
depende de ela oferecer uma resposta para o problema da demarcagio. Este evoca a questio de
determinar critérios pelos quais distingue-se a ciéncia, por um lado, da pseudociéncia e da nio-
ciéncia, por outro. O problema da demarcagio ¢é basilar para a Filosofia da Ciéncia, e a indicagio
aos trabalhos de Karl Popper, Imre Lakatos, Thomas Kuhn e Paul Feyerabend como referéncias
na drea ocorre justamente porque eles trataram, cada um a sua maneira, desse problema. Isso,
contudo, apenas indica que, ao se considerar a producio bibliogrifica como um todo desses
filésofos, ter-se-4 uma abordagem, mas nio faz necessério que ela esteja presente desde a primeira
publicagio. Tal condigdo ¢ dada expressamente quando se analisa o periodo de “juventude” de
Thomas Kuhn. Em antecipagio, hd boas razées para se assegurar que, entre o periodo de 1951
a 1961, nio existe qualquer afirmagdo ou conjunto delas com pretensio demarcativa. Considere
a seguinte passagem da SSR: “Exceto com beneficio da retrospecgio, ¢ dificil encontrar algum
outro critério [a existéncia de paradigmas] que tdo claramente proclame um campo uma Ciéncia”
(Kuhn, 1970, p. 22, tradugéo nossa). Nenhuma afirmagio desse tipo é encontrada nesse periodo;
pelo contririo, encontra-se até aferi¢des que a contrariam quando, na CR, Kuhn refere-se a
Aristételes como um cientista, indicando um uso /azo do termo “ciéncia” enquanto qualquer



atividade de investigacio intelectual da natureza. Entretanto, encontra-se um tipo de diferenga
dentro da predicagio de cientificidade no periodo: aquilo que € ciéncia ndo-madura e aquilo que
¢ ciéncia madura.

A primeira apari¢do explicita dessa distingdo ocorre no texto Newton’s Optical Papers,de 1958.
Segundo Kuhn (1958b), a criacio dos journals nas ciéncias a partir do século XVII alterou a estrutura
de comunicagio na ciéncia, a qual, por sua vez, alterou seu padrio de desenvolvimento. Quando a
comunicagio era feita por grandes livros, as contribuicdes cientificas perdiam-se dentro de uma
exposi¢io sistemadtica, pois trocas de informagdes construtivas sobre experimentos e hipéteses eram
prejudicadas por uma sistematizag¢io prematura ou pelo volume da compilagdo de experimentos
(Kuhn, 1958b). Cada cientista, entdo, erguia seu sistema sobre seus préprios experimentos
(Kuhn, 1958b). As criagdes e usos institucionais, legitimados pelas academias cientificas, de
jornais técnicos mudaram essa concep¢ao de ciéncia para um empreendimento cooperativo com
objetivos utilitdrios, a saber, contribuir experimentalmente para uma reconstru¢io tGltima de um
sistema de natureza ao invés de construir um sistema por si mesmo, fim para o qual os journals
serviam melhor (Kuhn, 1958b). Newton, diz Kuhn (1958b), fez uso dos periédicos para gerar uma
reforma radical da teoria cientifica através de discussoes e debates dentro das colunas, uma vez
que a discussdo exigira dos participantes a modificacio de suas opinides para atingir o consenso
da opinido cientifica. “Dentro desse novo padrdo de divulga¢io publica, discussio, e da maior
conquista do consenso profissional, a ciéncia avangou continuamente desde entio” (Kuhn, 1958b,
p- 28, tradugio nossa). Isso posto, transparece que o novo padrio de comunicagio nio fez surgir a
ciéncia, apenas favoreceu o seu desenvolvimento de forma mais célere e constante.” Nesse sentido,
embora Kuhn apenas faga um uso /afo de “ciéncia’, ele distingue um momento nio-maduro da
ciéncia, anterior ao século XVII, e outro maduro; se nio na ciéncia como um todo, com certeza na
Fisica. O momento nio-maduro seria marcado pela construgio de sistemas naturais individuais
por cada cientista de maneira a prejudicar um debate, enquanto que o momento maduro seria
marcado por uma atividade cooperativa em torno de experimentagoes.

Tal nogio, por sua vez, desembocard na ideia de fomento de consenso de pesquisa técnica
comum apresentada no artigo 7he essential Tension: Tradition and innovation in Scientific Research,
de 1959, este sim um prelidio explicito da SSR. Esse artigo é bastante denso e, conforme indicado
pelo préprio Kuhn, antecipa os conceitos de ciéncia normal e de paradigma da SSR uma vez que
¢ uma exposi¢do condensada de um tema dentro dela. Nesse sentindo, analisar suas intersec¢des
entre as publica¢des anteriores e a SSR e proceder os ajustes necessirios seria de tal maneira
complexo que excederia o escopo do presente texto. Para os fins de articula¢io aqui pretendidos, a
seguinte simplifica¢do é simultaneamente til e ndo incorre em desentendimento: especificamente
no artigo The essential Tension, o termo “paradigma” visa indicar uma certa institucionaliza¢io
pedagédgica da ciéncia pela qual se fomentaria, nas novas geracoes de cientistas, a continuidade
de um consenso de pesquisa esotérica. O aparecimento dessa técnica de treinamento nas ciéncias
coincide com o comego de um periodo de desenvolvimento rapido e sistemdtico, em contraposi¢io
a periodos da histéria de uma drea de pouco progresso e marcado por outro tipo educagio (Kuhn,
1977 [1959a]). Kuhn (1977 [1959a]) chama tais Gltimos periodos de periodos pré-consensuais,
enquanto o primeiro seria o periodo de desenvolve consensual, eminentemente maduro de uma
drea da ciéncia. E, durante todo o artigo, Kuhn nio se vale de alguma afirmagio que extrapole
essa diferenca de periodos para uma diferenca demarcativa, tal como ¢ feito na SSR. Portanto, no
periodo analisado, Kuhn jamais parece ter pensado em demarcar a ciéncia, mas apenas em separar

5 Considere novamente que transpor as teses da SSR para esse momento, identificando esse padrio de desenvolvimento a ciéncia
normal (logo supor a existéncia de paradigmas), constituiria um forte anacronismo que deturpa o processo de germinagio
e composicio de ideias ao longo da vida de um pesquisador, a menos que se tenha evidéncia biogrifica que Kuhn jd havia
comegado a escrita da SSR nesse momento. Tal tipo de evidéncia, contudo, ndo foi analisada no presente momento da pesquisa.
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um periodo de desenvolvimento ndo-maduro e outro maduro, cuja diferenca principal reside
no fomento de um consenso de pesquisa esotérica comum, posteriormente institucionalizado
pedagogicamente, em contraposi¢io a elaboragio de sistemas individualizados, modus operandi até
o século XVII. Com efeito, em resposta a questdo (3), ndo existe proposta demarcativa explicita

e articulada no periodo de produgdes 1951-1961 de Thomas Kuhn.

Consideragoes finais

Através dessas exposices, perpassou-se as principais produgdes bibliograficas publicadas
por Thomas S. Kuhn entre 1951 e 1961. Em verdade, aqui, selecionou-se certas afirmagées que,
articuladas, permitiram transmitir certa imagem da ciéncia do “jovem”Thomas Kuhn.Tal imagem
de modo algum constitui an miscomprehension, mas, devido a necessaria esquematizagio, nio é tao
complexa quanto a fidedignidade sem pormenores exigiria. Pois, enquanto recorte, deixa fora de si
sutilezas, afirmagoes e nogdes secunddrias que compdem a imagem aqui trabalhada e, efetivamente,
estdo presentes na produgio do periodo. Em verdade, diversas produgoes trabalhadas poderiam
constituir temas de artigos individuais para explorar toda a sua complexidade. Por exemplo, muitas
explicitagoes das nogdes da CR nao foram exploradas e o artigo The Function of Measurament in
Modern Physical Science, de 1961, foi quase intocado em sua dimensio conceitual e importincia.
Entende-se, porém, que isso ndo constitui uma falha intrinseca da presente produgio, apenas
um coroldrio do seu objetivo: transmitir uma imagem de ciéncia coerente e bibliograficamente
fundamentada a partir da anilise de dez anos, quase academicamente inexplorados, de produgio de
um autor tradicionalmente estudado na Filosofia da Ciéncia por suas produgdes em outro periodo
de sua carreira. E oferecer tal imagem da Ciéncia do “jovem” Thomas Kuhn simultaneamente
ilumina um periodo inexplorado e abre possibilidades comparativas e investigativas poucos
exploradas entre a imagem desse periodo e aquela do posterior. Certamente, essas possibilidades
virdo a ser exploradas em oportunidades futuras, mas apenas no panorama aqui definido encontrao
sustentacao.
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Resumo: Ultima obra de Aristételes surgida no mundo ocidental, por volta do século XVII, a
Poética serviu como método de escrita aos autores teatrais. Sua fundamentagdo conduziu a forma
e conteido das pecas desde o renascimento até, de modo menos frequente, aos nossos dias, sendo
tratada como um manual a ser seguido. Devido a isso, o desenvolvimento do drama burgués
esteve intrinsecamente ligado as determinagdes aristotélicas. Tomando a crise do teatro burgués,
do modo como foi descrita pelas obras de Peter Szondi, justifica-se o surgimento de textos
revisando a Poética como norma estética. Dois exemplos sdo Apontamentos para uma estética nio-
aristotélica (1924-25), de Alvaro de Campos, e a coletinea dos textos de Bertolt Brecht chamada
Estudos sobre teatro. Nessa dltima, especificamente em seu escrito Notas sobre a dpera grandeza
¢ decadéncia da cidade de Mahagonny (1928-29), Brecht tece argumentos aquilo que ele chama
de teatro moderno em contraposi¢do a forma dramdtica. Se Campos mostra uma problemdtica
geral da arte, em rela¢do as defini¢bes aristotélicas, Brecht as trata como embasamento aquilo
que se denominou como teatro burgués. Porém, ambos tém uma chave comum 4 critica, a saber,
a necessidade de uma arte voltada a perspectiva social do homem. Brecht enfatiza ainda que, tal
qual nas mudangas necessdrias para que uma sociedade mais justa possa acontecer, no teatro nio
deve ocorrer tio simplesmente uma transformagio, mas uma reforma completa, & qual Brecht
deu o nome de teatro épico.

Palavras-chave: Estética, Aristételes; Teatro; Brecht.

Introdugio

Entre dezembro e janeiro de 1924/25 foi publicado na revista Athena, na qual Fernando
Pessoa era editor de literatura, um texto teérico de seu heterdnimo, Alvaro de Campos, intitulado
Apontamentos para uma Estética Nao-Aristotélica. Nele, propunha-se um novo paradigma, assentado
numa reflexdo artistica afastada daquilo que Aristételes escreveu em sua Poética. Ao mesmo tempo
que o texto de Campos nio trazia inovagdes — porque jd havia uma efervescéncia artistica iniciada
em meados do século XIX e inicio do XX que encaminhava num outro sentido a estética assentada,
tdo simplesmente naquele momento, no conceito de be/o — provocava uma reflexio incorrigivel
acerca da modernidade artistica. Uma percep¢do da mudanga ocorrida se podia encontrar em
pintores como Edouard Manet, influenciado por Baudelaire, cujos tragos se tornaram mal definidos
e com os personagens encarando aqueles que veem suas telas, desafiando-os a reflexdo acerca da
sociedade que os circunda. Vale recordar que, antes dele, a pintura visava a reprodugio da beleza
em quaisquer circunstincias, tanto nos retratos das pessoas quanto da natureza. Com a mudanga
do paradigma da arte, consequentemente, a fun¢io estética toma outra finalidade. Conhecedor



dessa mudanga, e a0 mesmo tempo fazendo parte dela, o texto de Campos representa e organiza
metodologicamente a nova estética que se assentava nas primeiras décadas do século XX. Todavia,
diferentemente de Baudelaire que atacava diretamente a burguesia como classe social representada
na forma de arte até entio, Alvaro de Campos percebe a origem dessa estética e se volta contra
aquele considerado o instituidor e tido como mentor da arte burguesa, desde o aparecimento da
sua obra a partir do século XVII, o filésofo Aristételes.

Enquanto nas artes pldsticas a Poética aristotélica se estabeleceu numa visio mais conceitual
— porque, segundo o pensamento do filésofo, nio se deve tdo simplesmente mimetizar, mas
melhorar as qualidades daquilo que se retrata — os escritores teatrais, principalmente do género
trdgico, transformaram suas ideias em uma cartilha, a ponto de Goethe' considerar Shakespeare?
um autor menor por nio seguir os preceitos ali contidos.

O desagrado com a arte burguesa, expressa por Baudelaire, também estava presente no teatro
e a insatisfacdo, neste caso, era partilhada pelo publico que comecou a considerar aquilo que
assistia totalmente distante da sua realidade. Eram descabidos os dramas burgueses diante de uma
sociedade que passava por uma mudanga radical em seu modo de vida, ocasionada pela Revolugio
Industrial. Em sua obra 7eoria do drama moderno, Peter Szondi apresenta a data hipotética de
1880 como origem da crise do drama que se estendeu até 1950. Importante destacar que essa
denominada crise foi um momento proficuo — diferentemente da adjetivagio ligada usualmente a
palavra, denotando estagnagdo ou impasse — na qual varios autores teatrais estabeleceram aquilo
denominado como teatro moderno, visando exatamente a superag¢io dessa crise. Nesse momento
¢ que se encontrava Brecht e, na passagem de 1928 para 29, acompanhou o pensamento da época
e propds, quase no mesmo molde adotado por Alvaro de Campos, uma reforma do teatro burgués
para uma forma e conteddo distintos, os quais deu o nome de teatro épico. E as bases do modelo
de teatro a ser reformado se encontravam na Poética de Aristételes.

Poética

Algumas consideragdes sio importantes, antes de iniciar a andlise da Poéfica. Toda produgio
de Aristételes teve uma grande importancia para o mundo ocidental. Grande parte das criticas,
revisoes e criacoes de novos conceitos, em qualquer drea do conhecimento, se tornou possivel
escrutinando suas obras. Este trabalho nio ¢é diferente desse quesito, porque demonstra dois
importantes poetas, Alvaro de Campos e Brecht, utilizando-se da Poética como modo de criar
paradigmas artisticos.

Durante a escoldstica, Aristételes teve uma ascensdo em seus escritos e ideias tornando-se
a principal referéncia para o entendimento tanto filoséfico quanto cientifico do mundo.
Posteriormente, devido ao papel de autoridade que ocupava, foi o principal alvo de ataques pelos
personagens responsaveis pela instauragio da ciéncia moderna, como Galileu. Nesse cendrio de
descrédito Aristételes ressurgiu numa posicio de autoridade artistica com uma obra, em pleno
renascimento, tratando de arte.

Acontece que depois de ter permanecido marginal ou desconhecida durante todos esses
séculos, trazida pelos bizantinos que chegaram a Veneza fugindo dos turcos, a Poética
conquista, durante o Renascimento italiano um lugar preponderante no pensamento
sobre a arte poética do Ocidente, desempenhando o papel de autoridade principal

1 Como escritor, Goethe foi uma das mais importantes figuras da literatura alemi e do Romantismo europeu. Viveu de 1749

a 1832.

2 Viveu de 1564 a 1616 e foi um poeta, dramaturgo e ator inglés, tido como o maior escritor do idioma inglés e considerado
por muitos o maior dramaturgo da histéria.
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através de edigbes gregas, traducdes latinas e italianas, além de comentdrios e poéticas

de inspiragio aristotélica (Machado, 2006, p. 30).

A Poética foi tomada como método de escrita pelos poetas que, a partir dela, adotam o género
dramdtico como a expressio superior das ideias, porque nele se encontram o lirico, como forma
de escrita, e o épico?, cujo conteido abarca uma narrativa do passado. Na leitura com a tradugio
de Paulo Pinheiro, pela Editora 34, foi facilitada uma dedugio do contexto geral da obra,
circunscrevendo-a como um relato e andlise das tragédias 4 época na qual Aristételes vivia e, isso
¢ importante, tdo simplesmente isso. Porém, tomando a for¢a que o modo de pensar teolégico
possui na humanidade - na qual, geralmente, se encontra um livro canénico, inico que estabelece o
entendimento acerca da natureza, religido e organizagdo da vida social — ¢é ficil concluir porque a
Poética campriu o mesmo papel de biblia, obra imbuida de autoridade maxima inquestiondvel cujos
defeitos sio, tdo somente, falhas na interpretagio. Tal foi sua forga que autores candnicos, como
Shakespeare, foram considerados como uma leitura inferior. “A mudanga de postura de Goethe em
relagdo a Shakespeare ilustra bem a ruptura formal que se processa em sua concepg¢io de teatro”
(Machado, 2006, p. 14). Criou-se um paradigma de escrita embasado na Poética e as preferéncias
por autores que assimilavam as regras ali contidas. No caso de Goethe, sua preferéncia se voltou
para Calderén de la Barca.* Mas somente o contato durante quatro séculos com essa obra, usada
como método incontestdvel, mostrou contemporaneamente o erro inicial de interpretar a Poética
como obra méxima a escrita teatral porque realgou a existéncia de dois principais problemas. O
primeiro se vai chamar aqui de auforia e o outro de exegese.

Sabe-se que Aristételes nasceu vinte e dois anos apds a morte de Séfocles e Euripedes e setenta
e dois apés a de Esquilo. Desse modo, seu pensamento s6 poderia ser tecrico, construido por meio
daleitura dos tragicos, e nunca uma escrita oriunda do efeito causado pelas obras na audiéncia da
época. Aristételes, inclusive, deixa isso claro. “Quanto a verificar se a tragédia desenvolvida em
suas diferentes espécies — julgar tal questdo em si e em relagio as audiéncias teatrais —, trata-se,
com efeito, do objeto de outro tratado (Poética 1449a5-10)”. J4 que esta ndo era a preocupagio de
Aristételes quando escreveu a Poética, como foi possivel mensurar a qualidade das tragédias, e o
impacto alcangado junto ao piblico? Isso implica na percep¢do da importincia e na fungio social
estabelecida pela democracia ateniense ao teatro. Com essa despreocupagio em vista, da relagio
da tragédia com as “audiéncias teatrais, Arist6teles se tornou, anacronicamente e num sentido
ironico, um esteta pés-moderno, conceituando a arte pela arte. Afinal, é importante ressaltar que
as tragédias ndo foram escritas para serem lidas, mas sim encenadas, como ele mesmo demonstra
quando difere a escrita de Homero dos trigicos. A percep¢io da importancia das tragédias, em seu
momento dureo, devido as distincias entre as datas, foi impossivel a Aristételes. Na introdugio
de sua tradugdo a Poética, Paulo Pinheiro detalha o lugar histérico do Filésofo:

E possivel, no entanto, que Aristételes ndo tenha aprendido o que modernamente se
considerou o auténtico sentido da experiéncia tragica (a sua dynamis poética, o seu
fundamento, como dizemos hoje em dia, dionisiaco e entusidstico) e que ele tenha nos
legado apenas o fruto tardio de um vasto conhecimento que provinha das antigas pecas
do teatro trigico. Como observa Vernant,

“[...] a tragédia surgiu na Grécia, no final do século VI a.C., antes que se tenham passado
cem anos ela jd tinha silenciado a sua voz; pois quando, no século IV a.C., Aristételes
resolve, em sua Poética, estabelecer a teoria da tragédia, ele ndo compreende mais o que

3 O género épico, em Aristoteles, difere ao de Brecht. Anatol Rosenfeld (2014, p. 24), em sua obra O teatro épico, delimita-o
como aquele que “geralmente nio exprime os préprios estados de alma, mas narra os de outros seres”.

4 Considerado um dos maiores dramaturgos da Espanha, Pedro Calderén de la Barca viveu entre 1600 e 1681. Uma de suas
pecas, La Vida es Suerio, estabelece um didlogo indireto com Edipo Rei quando afirma que é um erro se acreditar nos astros,
quando existe livre arbitrio. Pega contendo lirica e épica aos moldes da Poética.



¢ 0 homem trégico, que se lhe tornou, por assim dizer, estrangeiro™ (Pinheiro, 2017,

p.10-11).

Por Aristételes ndo compreender os autores e suas obras inseridos no contexto social no qual
viviam, possivelmente, isso comprometeu os elementos que permitiriam entender o contexto
quando da leitura das pecas. Isso compromete a autoria de sua Poética como espelho fidedigno
da representatividade das tragédias no mundo grego para os autores na renascenga.

H4, ainda, uma valorizagio do individual sobre o social, exaltada por Aristételes, contraposta
ao papel que a tragédia cumpria em Atenas, dando origem a conexdo necessdria a escrita do
drama burgués. Isso se percebe quando ele ndo reconhece a importancia dionisiaca da relagdo do
homem, como heréi trigico, com seu destino, desencadeando um problema em sua exegese. Algo
detectado quando trata da importancia relativa das seis partes da tragédia,

Em terceiro lugar temos o pensamento, que consiste na capacidade de dizer o que é
pertinente e adequado; o que equivale, no que tange aos discursos, a tarefa da politica e
da retérica, pois, com efeito, os antigos poetas faziam falar as personagens na condigio de
politicos, enquanto os de nossos dias os fazem falar como retéricos (Poética 1450b5-8).

A condigdo de politicos, a qual Aristételes se refere, pertence aqueles que vivem na Polis.
Portanto, os antigos poetas traziam o conhecimento cultural e moral desenvolvido pelos habitantes
da cidade tornados presentes pelos personagens, destacadamente pela voz do Coro, nas antigas
tragédias gregas. Os personagens, quando sofriam os percal¢os do destino, dialogavam com o
Coro, representante da sabedoria estabelecida pela moral advinda da convivéncia democritica.
Os didlogos com o Coro tinham por finalidade perceber aquilo que acontecia, ou aceitar os
conselhos do melhor caminho a se tomar no enredo. O uso da retérica se fez mais presente a
partir de Sécrates, grande influenciador na escrita das tragédias de Euripedes. Portanto, na opgio
de Arist6teles pela retérica como escrita trégica é que se encontra o exemplo mais importante da
sua incompreensio acerca do dionisiaco, cuja representagio se fazia pelo Coro. Na Poética, ele é
tido como apenas mais um personagem na trama®, perdendo a sua importincia no embasamento
do trégico.

Isso encaminha a um outro ponto. Mesmo Aristételes tomando viérias pegas e tragicos como
exemplos, na busca por construir uma argumentagio sélida, quando faz escolhas por um modelo
de tragédia em detrimento de outros, construiu, evidentemente, uma poética numa crenga muito
particular acerca da arte trdgica. Em outras palavras, Aristételes criou uma tese acerca de um
padrio de gosto e, a escolha da Poética no renascimento artistico como padrio de escrita a ser
adotado pode ter ocasionado um imensuravel prejuizo criativo ao desenvolvimento de obras e
artistas que, por acaso, optassem por formas e conteidos diversos ao longo de quatro séculos,
nos quais Shakespeare parece ter escapado por um triz. O fato é que a leitura de sua obra deveria
originar, tdo simplesmente, uma perspectiva que estimulasse os leitores da Poética a refletir a arte,
jamais a tornando, como aconteceu, num manual das regras de escrita. Essa tese é confirmada
quando um dos tradutores da Poética no Brasil, Paulo Pinheiro, mostra que o objetivo da Poética
nio ¢ descritivo, mas tedrico:

A Poética de Aristételes €, de fato, tardia. Ela € bem posterior ao periodo dureo da
tragédia— em que Esquilo, Séfocles e Euripedes compuseram e “mimetizaram” os mais
conhecidos eventos da poesia trdgica —, mas constitui a primeira formulagio abrangente
e teoricamente fundamentada da qual temos conhecimento e, desde que foi escrita, jamais

5 Jean-Pierre Vernant e Pierre Vidal-Naquet, Mythe et tragédie em Gréce ancienne, Paris: La Découverte, 2001, p. 21.

6 O caminho argumentativo deste pardgrafo se encontra presente em Nietzsche (2007) e essa perspectiva se encontra desenvolvida
em Fonseca (2020).
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deixou de influenciar geragées e mais geragdes de poetas dramdticos — voltados para a
busca ou a recusa dos critérios estabelecidos por Aristételes [...] (Pinheiro, 2017, p. 20).

Quanto de maléfico a busca ou recusa desses critérios abalou a produgio de diversos artistas
— ou ainda, quantos deles realmente foram seguidos a risca — ¢ algo que suscitaria longas
pesquisas e, talvez, desencadearia somente mais teorias e nada de realmente pratico. O que se
mostra prontamente é o caminho imbricado, é isso que interessa neste momento, do teatro
burgués, pela Poética de Aristételes. Isso se estabeleceu quando ocorre sua op¢io: pela retérica, ja
que os didlogos das tragédias comegam a discorrer partindo das questdes do individuo e ndo mais
do universal; por adotar Euripedes como expoente desse modelo trigico assentado na retérica,
porque “Euripedes, se deixa a desejar quanto a organizagio do conjunto da obra, revela-se-nos
como o mais trdgico dos poetas” (Poética 1453a25); na delimitagdo da tragédia como tratativa de
homens superiores, desconsiderando grande parte dos viventes de uma pd/is.

Uma vez que a tragédia ¢ a mimese de homens melhores que nés, é necessdrio mimetizar
seguindo o exemplo dos bons retratistas; pois estes, no afd de recuperar a imagem ideal,
embora respeitando a semelhanga, desenham retratos ainda mais belos. Assim também
deve proceder o poeta, quando mimetiza homens raivosos ou apéticos ou que possuam
qualquer outra deficiéncia de cariter, construindo, ainda que sejam assim, personagens

de qualidade superior [...]. (Poética 1454b8-14)

Analisando as pecas de Euripedes percebe-se que a adjetivagio de homens melhores nio
advém mais de uma ideia circunscrita a aristocracia ateniense, como nas tragédias antigas, mas de
personagens que, por meio da retérica, conseguem instituir seus valores como superiores aos dos
outros. Isso acontece, para exemplificar, nas suas Efigénia, Medeia, As bacantes e esse era o ponto
chave de uma tragédia para Aristételes, que ainda sugere algo a mais na construgio dos homens
melhores. Do mesmo modo que os pintores retratistas, conhecidos por melhorar seus modelos
e os pintar com simbolos e elementos que davam significado a classe social que pertenciam,
a Poética foi a base construtora do drama burgués, porque nesse género cabia a construgido de
“homens melhores” que se utilizavam da retérica para formar e engrandecer os personagens.
Jacé Guinsburg, quando fez a tradugio de O Nascimento da tragédia, de Nietzsche, percebeu que

O teatro daf resultante, uma das raizes do drama moderno, ndo se constitui em um
produto com validade intrinseca, para Nietzsche. A seu ver, falta-lhe impulso passional,
musica do ser e vocagio metafisica. (Guinsburg, 2001, p. 63-64)

O drama se estabeleceu como subgénero da tragédia pela inautenticidade do ser, porque é
escrito por meio da representatividade retdrica dos personagens. Para a exalta¢io da individualidade
dos personagens, advinda da retdrica, uma outra caracteristica é percebida que néo é a mimética,
porque expressar o pensar nio ¢ representar o agir. Outra caracteristica do drama € sua construgio
para dentro da porta das casas dos personagens, no foro intimo, inerente ao teatro burgués. Algo
divergente das tragédias cldssicas, porque nelas a relagio do homem é com aquilo que estd para
fora da porta da sua casa, a sua prdxis com o mundo. Em termos estruturais, no drama, a retérica
desenvolve o conflito entre os personagens, enquanto na tragédia, o conflito se d4 entre os sédbios
conselhos pronunciados pelo coro e as falas e conflitos do herdi tragico. Nietzsche esclarece que

A mediocridade burguesa, sobre a qual Euripedes edificou todas as suas esperancas
guesa, q p perang

politicas, tomou agora a palavra, quando até ali o semideus na tragédia e o stiro bébado

ou o semi-homem na comédia haviam determinado o cardter da linguagem (Nietzsche,

2007, p. 71).

A rusga que Nietzsche estabeleceu contra Euripedes é sua perspectiva centrada, ao que
parece, pela substituicdo dos valores aristocraticos pelos burgueses. Nietzsche parece falhar em
sua afirmagio quando faz um salto histérico dos gregos diretamente para sua época. Néo parece



crivel Euripedes estar a servico de uma burguesia que nio existia, mas sim sua obra ter sido
incorporada por ela ao longo da histéria, como se pode encontrar na carta de Goethe a Schiller.

Peca de “géneros grego”, como diz Goethe a Schiller em carta de 19 de janeiro de 1802,
Ifigénia é o primeiro resultado pratico de sua nova concepgio da obra de arte. Ela permite
compreender exemplarmente a mudanga que se processa nessa época no grande poeta,
como um abandono de uma dramaturgia de bases shakespearianas e uma volta as fontes

cléssicas: os gregos e até mesmo Racine. (Machado, 2006, p. 14)

O professor Roberto Machado estd tratando da tradugio feita por Schiller da pega Efigénia, de
Euripedes. Possivelmente, a primeira parte, quando ela vai até Aulis, como modelo interseccionado
com a Poética. E foram essas formas e contetidos de escrita das tragédias, transmutados em dramas
que, desde o renascimento até meados do século XIX, estiveram em voga e foram incorporados
como férmula pelo teatro burgués.

Uma estética Nao-Aristotélica

O renascimento caminhou juntamente com o surgimento e a ascensdo da classe burguesa
como for¢a econdmica e, posteriormente, politica. Construir uma retérica assentada nos valores
burgueses, para o teatro, tornou-se um modelo de defesa dos valores superiores, porque a
burguesia era a representagio do sucesso e do poder. Por consequéncia, ndo se deve esquecer que
“A epopeia e a tragédia concordam somente em serem, ambas, imitagdo de homens superiores,
em verso” (1449b9). Aquilo que estd no interim desse pressuposto é o Belo, porque, como
vimos, Aristételes recomenda que nio somente se mimetize, mas que se construa personagens
selecionando as qualidades e as aumentando na escrita, deixando de lado os defeitos de cariter.
Desse modo, quando esses personagens estiverem diante das maiores dificuldades, deve-se dar
beleza no desencadeamento poético dado a eles. E aqui nasce uma das problematiza¢oes dadas
por Alvaro de Campos no texto Apontamentos por uma estética Nao-Aristotélica. “Chamo estética
aristotélica & que pretende que o fim da arte é a beleza, ou, dizendo melhor, a produgio nos outros
da mesma impressio que a que nasce da contemplagio ou sensagdo das coisas belas” (Campos,
1980, p. 251). Para esse autor, a arte deveria ser fundamentada na for¢a e na sensibilidade, e nio
na cria¢do do belo. For¢a que estd presente na vida e deve estar a0 mesmo tempo na arte por meio
da sensibilidade. E aqui esta a chave da questao levantada por Campos,

Assim, ao contririo da estética aristotélica, que exige que o individuo generalize ou
humanize a sua sensibilidade, necessariamente particular e pessoal, nesta teoria o
percurso indicado é inverso: é o geral que deve ser particularizado, o humano que se
deve pessoalizar, o “exterior” que se deve tornar “interior” (Campos, 1980, p. 253).

Uma arte que se liga ao mundo e, como tal, ndo hd mais espago simplesmente para o Belo,
mas também para o Feio. E nesse mundo o homem se encontra na condi¢do de ser igual a todos
e, 20 mesmo tempo, naquilo que o difere individualmente. “Quer isto dizer que, na arte, que é
antes de tudo um fenémeno social, tanto o espirito gregirio como o separativo tém que assumir
a forma social” (Campos, 1980, p. 254). E 0 modo como um artista deve operar na forma social,
Campos adjetiva que

O artista verdadeiro é um foco dinamogéneo; o artista falso, ou aristotélico, é um mero
aparelho transformador, destinado apenas a converter a corrente continua da sua prépria
sensibilidade na corrente alterna da inteligéncia alheia (Campos, 1980, p. 256).

No movimento sugerido por Aristételes de melhorar a mimetiza¢io dos homens superiores,
subverte-se o papel do artista, de reconhecer a verdadeira humanidade presente no homem.
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Criam-se imagens falsas que distanciam a arte da vida. Afinal, quando se vé uma personagem sem
as nuances de humanidade, nio se estd vendo ninguém. Somente uma proje¢ao, alguém que nio
existe. Como alguém pode fruir de uma expressao artistica que representa o nada, o inexistente?
Entdo, o artista deve ter uma capacidade de excitagdo, tornando-se um verdadeiro artista, criada
por meio de uma ligagdo necessdria com a sociedade, porque ela é o assentamento do real. Isso,
¢ o que se encontra nas obras de Brecht.

Por um teatro nio aristotélico

Antes de se reconhecer comunista, as obras de Brecht jd espelhavam sua capacidade de perceber
as formas de distorgoes sociais, como ele descreve em seu poema Expulso por um bom motivo.

Eu cresci como filho

De gente abastada. Meus pais

Me colocaram um colarinho, e me educaram
No hibito de ser servido

E me ensinaram a dar ordens. Mas quando

J4 crescido, olhei em torno de mim

Nio me agradaram as pessoas da minha classe,
Nem dar ordens nem ser servido

Entdo deixei minha classe e me juntei

A gente pequena (Brecht, 2012, p. 210).

Pode-se encontrar a sensibilidade de artista pedida por Campos, mas nio hi somente isso.
Brecht vai utilizar sua poesia como modo de ascender uma classe nio reconhecida como tal
pela sociedade e, principalmente, totalmente esquecida pela arte: o proletariado. E o fim do
conceito dos “homens melhores que nés”, defendido por Aristételes, e o surgimento do artista
com “o exterior se tornando interior”, previsto na estética de Alvaro de Campos. Ao lado da sua
produgio poética literria, Brecht escreveu pecas visando o resgate das classes sociais esquecidas.
Esse intento s6 poderia ocorrer com o desmonte do teatro burgués e, devido a sua vinculagio,
da Poética aristotélica.

Nio se pode esquecer que, no estabelecimento de pardmetros para a escrita das tragédias,
Aristételes incorreu tanto numa distorgdo advinda da auzoria quanto de exegese. Além de defender
Euripedes como tragico exemplar que, de um certo modo, revolucionou o teatro de sua época,
mas, consequentemente, deu origem ao drama burgués.

A forma dramaitica que se desenvolve até a constitui¢io do chamado drama burgués,
vai ser objeto, no fim do século XIX, das pressdes internas e externas de conteddos e
temdticas que ja ndo encontravam no intercimbio dialético de sujeitos falantes o meio
mais adequado de expressio: as internas, situadas aquém do confronto interpessoal entre
personagens, nos seus inconscientes e nas suas subjetividades; as externas, pairando além
dos didlogos entre pares, num plano ideolégico e na abstra¢io de uma coletividade. Szondi
vai detalhar esse processo de acomodagio da forma dramitica aos novos conteidos
histéricos nos principais dramaturgos que, desde o fim do século XIX até meados do
século XX, ainda utilizaram o drama, ou seus elementos constitutivos, como veiculo

narrativo (Guinsburg; Fernandes, 2010, p. 61).

Entdo, Brecht pertence a um novo momento do teatro, cuja arte teatral passava por uma
crise que motivou novas forma de dramaturgia. Nesse momento, também havia novas técnicas
de interpretagio e teorias sendo elaboradas. Além disso, foi trazido para o campo central das



montagens a importincia da figura do diretor’ que, inclusive, dava novo sentido ao texto escrito
e se tornou um artista autoral dos espetdculos. Nesse contexto, surgiu Bertolt Brecht, até hoje, o
artista mais completo que existiu no teatro porque criou uma dramaturgia que deu sustentagio
a sua teoria teatral - nova técnica de interpretagio para os atores, adaptada a sua teoria acerca do
teatro épico-, e se tornou o diretor que correspondeu aquilo posto por sua dramaturgia e teoria.
Mas principalmente, no desenvolvimento de seu teatro épico, interrompeu o contetido voltado
aos problemas pessoais e o direcionou para os problemas sociais.

O drama pressupde que o que acontece entre as pessoas, a relagio estabelecida entre
duas pessoas, ou a relagio estabelecida entre as pessoas, é essencial para o entendimento
da realidade. A partir do momento em que eu nio acredito mais que essa relagdo entre
as pessoas seja essencial para entender a realidade, fica muito dificil escrever um drama,
porque todas as coisas que vocé poderia escrever a partir dessa relagio tornam-se supérfluas.
Foi exatamente por isso que muitos autores modernos distanciaram-se de uma série de
elementos que estavam relacionados com essa forma de drama, que eram os conceitos
de cariter, das figuras dramaticas e da psicologia dos individuos, do que Hegel chamava
de colisdo dramitica, e, mesmo do conflito de ideias que estava pressuposto no drama

(Guinsburg; Fernandes, 2010, p. 235).

Contflito de ideias que se aproxima daquilo que Aristételes dava o nome de retérica. Mas
Brecht foi mais radical na ruptura tanto na forma quanto no conteido. No programa de sua
opera Grandeza e decadéncia da cidade de Mahagonny, ele elaborou o quadro comparativo abaixo:

Forma dramartica de
teairo

A cena "personifica’ um
acontecimento

envalve o espectador na acho e

consome-lhe a atividade

proporciona-lhe sentimentos

leva-o a viver uma experiéncia

o espectador é transferido para dentro
da acio

& trabalhado com sugestdes

05 sentimentos permanecem os
MESmos

parte-se do principio que o homem &
conhecido

o homem & imutével

tensio no desenlace da agéo

uma cena em funcdo da outra

05 acontecimentos decorrem
linearmente

nafura non facit salfus

{tudo na natureza é gradativo)

o mundo, como €

o homem & obrigado

suas inclinacdes

0o pensamento determina o ser

Forma épica de

teafro

narra-o

faz dele testemunha, mas
desperta-lhe a atividade

forca-o a tomar decisdes
proporciona-lhe visfio do mundo
€ colocado diante da agldio

é trabalhado com argumentos

530 impelidos para uma
conscientizaclo

o homem & objeto de andlise

o homem & susceptivel de ser
modificade ¢ de modificar

tensdo no decurso da aglio

cada cena em funcio de si mesma

decorrem em curva

Saeit saltus

(nem tudo € gradativo)

o mundo, como serd

o homem deve

5E15 motivos

o ser soclal determina o pensamento

Fonte: Brecht (1978, p. 16).

7 Entre muitos autores e criticos teatrais, o século XX é denominado o “século dos diretores”, tamanha a sua importancia em
uma arte instalou a luz elétrica nos teatros e ocasionou uma nova dimensio e uso dos espagos cénicos, antes restritos a ribalta

¢ a recitagdo dos textos.
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Como se ¢, hd virios temas que poderiam ser analisados e discutidos, mas se vai restringir
aqui aqueles pertinentes, tdo somente, as discussoes deste artigo.

Quando uma cena deixa de “personificar” um acontecimento, abandona-se a produgio do
belo e se parte para a representagio real, por meio da narrativa. Disso deriva o abandono de uma
construgdo retérica dos fatos que, a0 mesmo tempo, mostra o pensamento e determina aquilo
que o ser é, no caso teatral, a personagem, e se engaja o ser na sociedade, pensando acerca do todo
no qual o personagem ¢ colocado. Porque, para Brecht, ndo se buscar pensar o mundo como ele
é, porque estd posto e todos presentes na assisténcia, ou na leitura de uma pega, ja o conhecem,
a pretensio do teatro épico é mostrar como ele serd, porque deve ser melhor. Por esse caminho
de escrita teatral o homem ¢ posto no mundo do mesmo modo como se faziam antigamente
nas tragédias. Diferentemente, e isso deve estar claro neste momento, da intepretagio feita por
Aristételes em sua Poética, centrada no individuo. No esquema anterior de Brecht, extraido da
pag. 16 da obra Estudos sobre Teatro, reconhece-se também o elemento que aproxima a reflexdo
estética de Alvaro de Campos com a de Brecht, porque o ser social determina o pensamento.
Desse modo, a concretizagio de uma estética nio aristotélica com a fundagio, por Brecht, de um
teatro nio-aristotélico.
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